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 المقدمة

Introduction 
In the name of Allah, and all praise is due to Allah. We 

praise Him, seek His help and forgiveness, and we 

seek refuge in Allah from the evil of our own selves. 

Whomsoever Allah guides, none can misguide; and 

whomsoever He leaves astray, none can guide. I bear 

witness that there is no deity worthy of worship 

except Allah, and I bear witness that Muhammad is 

His servant and Messenger. He conveyed His Lord's 

message and completed the conveyance. May Allah 

send blessings and peace upon him صلى الله عليه وسلم, his family, his 

Companions (rAa), and those who follow his path until 

the Day of Judgment.  

بسم الله والحمد �، نحمده ونستعینھ 
ونستغفره، ونعوذ با� من شرور أنفسنا؛ 
من یھده الله فلا مضل لھ ومن یضلل فلا 
ھادي لھ، وأشھد أن لا إلھ إلا الله وأشھد 

أن محمدا عبده ورسولھ، بلغ عن ربھ فأتم 
البلاغ، فاللھم صل وسلم علیھ وعلى آلھ 

 دین. وصحبھ ومن اتبع ملتھ إلى یوم ال

 أما بعد،
لا شك أن في الشریعة الغراء من الإحكام 
والمرونة ما یمكن أھلھا من التعاطي مع 
جمیع المستجدات وإیجاد الحلول الناجعة 

لسائر المشكلات، وما زال المسلمون 
تعرض لھم أحوال وأمور یحتاجون فیھا 

إلى إعمال مقاصد الشریعة وقواعدھا 
بجدید، بل لإیجاد تلك الحلول، ولیس ھذا 

بدأ في خلافة الصدیق الذي جمع القرآن 
بعد أن كان محفوظًا في الصدور ومفرقاً 

ثم جاء العسب، واللِخاف، والرقاع،  في 
عبقري الأمة وفاروقھا الذي أعمل 

الاجتھاد في مسائل شتى، منھا أنھ لما 
توسع العمران جعل الدیة على أھل 

بعد أن كانت العاقلة عصبات  الدیوان
تل، ولا ریب أن الأمر الآن على ما القا

كان، وما زالت قواعد الشریعة المستمدة 
من الوحیین كافیة لمعالجة كل المستجدات 

ي كل زمان ومكان، بما یحفظ الدین ف
 .ویحقق مصالح المسلمین

إن التغیرات الھائلة التي حصلت في 
القرنین الأخیرین من تاریخ الإنسانیة لا 

كانت التقنیة  تخفى على أحد، وھي وإن
قاطرتھا، لكنھا لم تقف عندھا، وھذا لیس 

As for what follows: 

There is no doubt that the noble Sharīʿah, with its 

perfection and flexibility, enables its adherents to 

address all new developments and find effective 

solutions for all problems. Throughout history, 

Muslims have faced situations and challenges that 

necessitate applying the objectives (maqāṣid) and 

principles (qawāʿid) of the Sharīʿah to find such 

solutions. This is not something new; it began during 

the Caliphate of al-Ṣiddīq, who compiled the Qur'an 

after it had been memorized in hearts and scattered 

on palm stalks, stones, and pieces of parchment. Then 

came the genius of the ummah and its 'Farooq' who 

exercised ijtihād in various issues, such as when, due 

to urban expansion, he assigned the responsibility of 

paying blood money to ahl dīwān (those in the same 

registry) instead of it being borne by the male kin of 

the offender. Undoubtedly, this principle remains the 
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جدیدًا في التاریخ البشري، فقد كان 
للتطور التقني دومًا آثار على المناحي 

الأخرى الاقتصادیة، والسیاسیة، 
 والاجتماعیة، والأخلاقیة، بل والدینیة. 
ومن ھذه التغیرات التي لا ینكرھا إلا 

لى توفیر مكابر أثر المیكنة والأتمتة ع
فرص عمل للنساء لم تكن متاحة في 

أوقات مضت كانت الفلاحة فیھا والرعي 
وأنواع الحرف والصناعات تحتاج إلى 

قوة بدنیة تعوز النساء، بل كان للضرب 
في الأرض والسفر من المخاطر علیھن 

ما ھو معلوم. لم تكن ندرة الأعمال 
المناسبة لھن مؤامرة مما یسمونھا 

وریة، ولا وفرتھا الیوم المجتمعات الذك
 نتیجة لفلسفات التحرر والعمل النسوي

 فقط. 
إن ھذا الواقع الذي نعیشھ شجع كثیرًا من 
النساء على العمل خارج منازلھن لتحقیق 
قدر من الاستقلال الاقتصادي وغیر ذلك 

من الطموحات المفھومة، والإسلام لم 
یمنع المرأة من العمل خارج المنزل إن 

ا ولم یكن فیھ خدش لحیائھا كان مناسبً 
وكرامتھا، وقد أذن رسول الله لخالة جابر 

 بلَىَ،"في الخروج من بیتھا للعمل وقال: 
دَّقيِ، أنَْ  عَسَى فإَنِكِِّ  نخَْلكَِ  جُدِّي  أوَْ  تصََّ
والخروج لذلك من البیت  "مَعْرُوفاً تفَْعلَِي

فیھ مخالطة للرجال، فإنھا لن تجد نخلھا 
بنفسھا. ومع ذلك، فلا ینكر أحد أن أكثر 

الصحابیات كن بتعبیرنا المعاصر "ربات 
بیوت" وكانت جل عنایتھن بأزواجھن 

وأولادھن وبیوتھن، بل إن الإسلام، وإن 
أذن للمرأة في صلاة الجمعة والجماعة، 

ذه الأمة یترددن على وكانت خیر نساء ھ
المساجد لشھود الخیر وطلب العلم، لكنھ 

لم یلزمھا بھا، بل ولم یحضھا علیھا، 
 مراعاة لحق بیوتھن. 

 الأصل، لیس بیتھا خارج المرأة إن عمل
 عمل جعل أدى ولقد جائزًا، كان وإن

 بل المتوقع منھا في الأصل، ھو المرأة
في تقدیر  - ھائلة مفاسد إلى أسرة كل

 معدلات ارتفاع من -من العقلاء  كثیر
 الأولاد وإھمال الأسري والتفكك الطلاق

 النفسیة الأمراض من للكثیر وتعرضھم
 التحصیل في ضعف مع والسلوكیة،

 بل. العلمي، وكذلك إھمال كبار السن
 كالبدانة الأمراض فشو إلى الأمر تعدى

same now, and the principles of the Sharīʿah derived 

from the two sources of revelation are still sufficient to 

address all new developments at any time and place, 

preserving the religion and securing the interests of 

Muslims.  

The immense changes that have occurred in the last 

two centuries of human history are undeniable. While 

technological advancements have been their driving 

force, they have not been limited to that. This is not 

unprecedented in human history; technological 

developments have always impacted other aspects of 

life—economic, political, social, moral, and even 

religious. 

Among these undeniable changes is the impact of 

mechanization and automation on creating job 

opportunities for women that were not available in the 

past, when agriculture, herding, various crafts, and 

industries required physical strength that women often 

lacked. Moreover, traveling and journeying involved 

dangers well-known to all. The scarcity of suitable jobs 

for them was not a conspiracy by so-called patriarchal 

societies, nor is the availability of such jobs today 

merely a result of liberation philosophies or feminist 

movements. 

This reality has encouraged many women to work 

outside their homes to achieve a measure of economic 

independence and other understandable aspirations. 

Islam does not prohibit a woman from working outside 

her home, provided it is appropriate and does not 

compromise her modesty or dignity. The Prophet صلى الله عليه وسلم 

permitted Jābir's aunt to go out of her house for work 

and said: "Yes, go and cultivate your palm trees, for 

perhaps you will give in charity or do something 

good." Working outside the home involves mingling 

with men, as she would not find her palm trees on her 
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1 ۱۹۸ السباعي، حسني بن مصطفى والقانون، الفقھ بین المرأة  . 

 الدم ضغط وارتفاع القلب وأمراض
 الطعام نوعیة في الكبیر التغیر من الناتجة

 .السریعة الوجبات على والاعتماد
إن المفكر الإنجلیزي سامویل سمایلس 

كان من أكثر المدافعین عن حقوق المرأة، 
ولكنھ كان مدركًا لمخاطر حرمان بیتھا 

منھا وحرمانھا منھ. یقول العلامة 
في  –رحمھ الله  –مصطفى السباعي 

 والقانون": "قال الفقھ بین كتاب "المرأة
" سمایلس سامویل" الإنجلیزي العلامة

 إن" :الإنجلیزیة النھضة أركان من وھو
 في المرأة بتشغیل یقضي الذي النظام

 للبلاد الثروة من عنھ نشأ مھما المعامل
 الحیاة لبناء ھادمة كانت نتیجتھ فإن

 المنزل، ھیكل ھاجم لأنھ المنزلیة،
 الروابط ومزق الأسرة، أركان وقوض

 من الزوجة بسلبھ فإنھ الاجتماعیة،
 بنوع صار أقاربھم، من والأولاد زوجھا
 أخلاق تسفیل إلا لھ نتیجة لا خاص
 القیام ھي الحقیقیة المرأة وظیفة إذ المرأة،

 مسكنھا ترتیب مثل المنزلیة بالواجبات
 وسائل في والاقتصاد أولادھا وتربیة

 البیتیة، بالاحتیاجات القیام مع معیشتھا،
 ھذه كل من تسلخھا المعامل ولكن

 غیر المنازل بحیث أصبحت الواجبات
 الزوجیة، المحبة وطفئت المنازل،
 الزوجة كونھا عن المرأة وخرجت
 وصارت للرجل، المحبة القرینة الطریفة
 وباتت والمشاق، العمل في زمیلتھ

 غالباً تمحو التي للتأثیرات معرضھ
 علیھ الذي والأخلاقي الفكري التواضع

 1"الفضیلة حفظ مدار
لا نملك الدلیل الشرعي لمنع المرأة 

المسلمة من عمل مناسب خارج بیتھا، 
وقد یكون للمجتمع حاجة لعمل بعضھن ، 
وقد یكون لكثیر منھن حاجة لھذا العمل. 

لكن نرید لبیوت المسلمین ألا تخرب، 
ونرید أن نقول للمرأة المسلمة ذات البعل 

یك إن من حقك أن تبقي في بیتك وینفق عل
زوجك، ومن واجبك أن تقدمي مصلحة 

الأسرة والأولاد عند الحاجة على 
 طموحاتك المھنیة. 

لكن كیف یتسنى لنا إقناع عموم النساء 
بذلك إن قلنا لامرأة تزوجت زمیلھا في 

own. However, it is undeniable that most of the 

female Companions (rAa) were, in today's terms, 

"housewives," primarily concerned with their 

husbands, children, and homes. Even though Islam 

permitted women to attend Friday and congregational 

prayers, and the best women of this ummah used to 

frequent the mosques to seek goodness and 

knowledge, it did not make these obligatory for them, 

nor did it urge them to attend, considering their duties 

at home. 

A woman working outside her home is not the default, 

even though it is permissible. Making it the default or 

expected role for every woman in the family has led to 

enormous harms, according to many wise people: 

increased rates of divorce, family disintegration, 

neglect of children leading to numerous psychological 

and behavioral issues, and poor academic 

achievement. It has also resulted in the neglect of the 

elderly, the spread of diseases such as obesity, heart 

disease, and hypertension due to significant changes 

in diet and dependence on fast food. 

The English thinker Samuel Smiles was among the 

strongest advocates for women's rights, yet he 

understood the dangers of depriving her home of her 

presence and her of it. The eminent scholar Muṣṭafā 

al-Sibāʿī (rA) mentioned in his book "The Woman 

Between Fiqh and Law": “The English eminent scholar 

Samuel Smiles, a pillar of the English Renaissance, 

said: ‘The system that mandates women’s work in 

factories, no matter how much wealth it brings to the 

country, has destroyed the foundation of home life. It 

has attacked the structure of the home, dismantled 

the pillars of the family, and torn apart social bonds. 
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2 Al-Marʾah bayna al-Fiqh wa-al-Qānūn, Muṣṭafá ibn Ḥusnī al-Sibāʿī, 198. I wasn't able to locate the exact 
original quotation. If it cannot be directly traced to Samuel Smiles, it is nonetheless endorsed by the 
eminent scholar Muṣṭafā al-Sibāʿī. 

العمل وبعد إنجاب طفل أو طفلین 
احتاجت أن تعمل بدوام جزئي لتراعي 
أولادھا أو تترك عملھا، ثم بعد ثلاثین 

امًا طلقھا زوجھا، وأعطاھا مؤخر ع
صداقھا ونفقة العدة، لیس لك إلا ذلك، 
وإن ذھبت تطلبین نصف مدخراتھ من 

القضاء الوضعي، فقد نبذت حكم الله وفي 
ذلك ما فیھ؟ ھي الآن ضعفت قواھا 

ووھنت عظامھا ولم تدخر شیئاً، وربما 
قارنت نفسھا بزمیلتھا التي بقیت في 

لاءة المالیة ما عملھا وصار لھا من الم
یحفظھا من الابتذال ویصون كرامتھا. 

ولقد كن في أزمنة مضت یعدن إلى رحال 
عوائلھن، فھل یستطعن ذلك الآن في ھذه 

البلاد، بل وفي بلاد المسلمین؟ كیف 
نتوقع من ابنتھا أو ابنة أختھا أو جارتھا 

لكن لو حكمنا  أن تتحمس لتكریر تجربتھا.
الرجل بعد  لھا دومًا بنصف ما ادخره

الزواج، فھل سنغیر بقیة الأحكام، أم نلزم 
الرجل بذلك ثم نلزمھ وحده بالنفقة على 

 العیال، بل وأجرة أمھم الحاضنة؟ 
وفي الجھة الأخرى، نحن ندرك یقیناً أنھ 
مع عدم وجود الدلیل على منع المرأة من 

العمل، فإن كثیرًا من النساء المسلمات، 
وظائف غیر  إن لم یكن أكثرھن سیمتھن

الزوجیة والأمومة، فكیف یمكن للشریعة 
أن تستوعب بتكوینھا الفقھي المحكم 

والمرن ھذه المتغیرات مع المحافظة على 
مقاصدھا بخصوص الأسرة، التي ھي 

لبنة المعمار الاجتماعي ووحدتھ 
 الصغرى؟ 

إن انھیار مؤسسة الأسرة مؤذن بانھیار 
غیر  المجتمع، وللأسرة المسلمة في البلاد

الإسلامیة مزید أھمیة، فالمجتمع المحیط 
لا ینمي مشاعر التدین عند الأطفال، بل 

یحاربھا أحیاناً، وھذا حق في التدین 
عمومًا، أما الإسلام خصوصًا، فحدث ولا 
حرج. وبالإضافة إلى ھذا المعنى المھم، 

فإن صلاح الأسرة المسلمة ومقاومتھا 
للتحدیات التي تعرض للنظام الأسري 

ككل في تلك المجتمعات یمكن أن یكون 
أحد أھم وسائل دعوة غیر المسلمین إلى 

 الإسلام. 

By taking the wife away from her husband and the 

children from their relatives, it results in nothing but 

the degradation of women’s morals. A woman’s true 

function is to carry out household duties such as 

arranging her home, raising her children, and 

managing the household economy, but factories strip 

her of all these duties, so that homes are no longer 

homes, marital love is extinguished, and a woman 

ceases to be the sweet, loving companion of the man. 

Instead, she becomes his colleague in work and 

hardship, exposed to influences that often erase the 

intellectual and moral modesty upon which virtue 

depends.’”2 

 

We do not possess the Sharīʿah evidence to prevent a 

Muslim woman from suitable work outside her home, 

and there may be societal needs for some women to 

work, and many women may need this work. But we 

want the homes of Muslims not to be destroyed, and 

we want to say to a Muslim woman who has a 

husband that it is her right to stay at home and be 

supported by her husband, and it is her duty to 

prioritize the family's interests and the children’s 

needs over her professional ambitions. 

But how can we convince the majority of women of 

this if we tell a woman who married her colleague at 

work, and after bearing one or two children needed to 

work part-time to care for them or leave her job, and 

then thirty years later, her husband divorced her, 

gave her only her delayed ṣadāq (marriage gift) and 

her waiting period maintenance: "You have nothing 

more than this, and if you seek half of his savings 
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من أجل ذلك، أناقش في ھذه الورقة 
المقدمة لمؤتمر مجمع فقھاء الشریعة 

 على وأثره والعوائد الأحوال بأمریكا تغیر
 في تطبیقات مع الأسرة أحكام في الفتوى
وھذه عناصر  الطلاق؛ ومتعة القوامة

 الموضوع:
 المبحث الأول: تغیر الفتوى

 المطلب الأول: المقصود بتغیر الفتوى
 تغیر الفتوى المطلب الثاني: الدلیل على 

 ضوابط تغیر الفتوىالمطلب الثالث: 
المطلب الرابع: تغیر الفتوى في أحكام 

 الأسرة
المبحث الثاني: تغیر الفتوى في متعة 

 الطلاق
الأصل  المطلب الأول: حكم الطلاق، وھل

 فیھ الحظر أم الإباحة
المطلب الثاني: حكم المتعة للمطلقة 

 المدخول بھا 
 المطلب الثالث: قدر المتعة 

حوال تأثیر تغیر الأالمطلب الرابع: 
 أحكام المتعةعلى والعوائد 

المبحث الثالث: تغیر الأحوال ومفھوم 
 القوامة

 المطلب الأول: تغیر الأحوال
 القوامة وأحكامھاالمطلب الثاني: مفھوم 

حوال تأثیر تغیر الأالمطلب الثالث: 
 أحكام القوامةعلى والعوائد 

 الخاتمة والتوصیات

from the secular courts, then you have forsaken the 

judgment of Allah, with all that this entails"? She is 

now weak, her bones are frail, and she has saved 

nothing. Perhaps she compares herself to her 

colleague who remained at work and gained financial 

independence, protecting her from need and 

maintaining her dignity. In times past, they would 

return to their families; can they do so now, even in 

Muslim lands? How can we expect her daughter, 

niece, or neighbor to be enthusiastic about repeating 

her experience? But if we always judge that she 

should receive half of the man's savings after 

marriage, will we change the rest of the rulings, or 

require the man to bear that and still maintain all 

financial obligations, including her support as their 

children's caretaker? 

On the other hand, we are certainly aware that, 

without evidence prohibiting women from work, many 

Muslim women, if not most, will take on roles other 

than those of wife and mother. How, then, can the 

Sharīʿah, with its precise and flexible legal structure, 

accommodate these changes while preserving its 

objectives concerning the family, which is the basic 

unit of social structure and its smallest building block? 

The collapse of the family institution portends the 

collapse of society. For the Muslim family in non-

Muslim countries, this importance is even greater; the 

surrounding society does not nurture religious feelings 

in children and may even combat them at times, and 

this applies to religion in general, but especially to 

Islam. Additionally, a sound Muslim family resisting 

challenges that threaten the family system as a whole 

in these societies can be one of the most effective 

means of inviting non-Muslims to Islam. 

Therefore, I am discussing in this paper, submitted to 
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 المبحث الأول: تغیر الفتوى

First Section: The Change in Fatwā 
In the beginning of this paper, it is essential to 

address the fundamental principle upon which it is 

based: the permissibility, and indeed the necessity, of 

كان لابد أن أتعرض  الورقةبین یدي ھذه 
یت علیھ، وھو مسألة نِ إلى الأصل الذي بُ 

 بتغیر الواقع. جواز بل وجوب تغیر
ا، المسألة من أكثر المسائل تعقیدً إن ھذه 

the Conference of the Assembly of Muslim Jurists of 

America (AMJA), the change of conditions and 

customs and its impact on fatwā in family law, with 

applications in qiwāmah and compensation for divorce. 

The elements of this topic are: 

First Section: The Change in Fatwā 

First Subtopic: The Meaning of Fatwā Change 

Second Subtopic: The Evidence for the Change in 

Fatwā 

Third Subtopic: The Guidelines for Changing Fatwā 

Fourth Subtopic: The Change in Fatwā in Family Law 

Second Section: The Change in Fatwā Regarding 

Mutʿah (consolatory gift/compensation) 

First Subtopic: The Ruling of Divorce—Is the Default 

Prohibition or Permissibility? 

Second Subtopic: The Ruling of Mutʿah for the 

Divorced Woman Who Was Consummated With 

Third Subtopic: The Amount of Mutʿah 

Fourth Subtopic: The Impact of Changing Conditions 

and Customs on the Rulings of Mutʿah 

Third Section: The Change of Conditions and the 

Concept of Qiwāmah 

First Subtopic: Change of Conditions 

Second Subtopic: The Concept of Qiwāmah and Its 

Rulings 

Third Subtopic: The Impact of Changing Conditions 

and Customs on the Rulings of Qiwāmah 

Conclusion and Recommendations 
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fatwā changing in response to changing realities. 

This issue is among the most complex, and, like many 

others, it has been subject to considerable excesses. 

Some have taken it to extremes, using it as a pretext 

to alter or even distort the religion. On the other 

hand, there are those who approach it with suspicion, 

especially due to the abuses committed in its name, 

and therefore reject and deny it altogether. 

In the following pages, I will begin by clarifying the 

legitimacy, and even the necessity, of this principle. 

Then, I will address the guidelines that prevent its 

misuse or exploitation as a means of distorting the 

religion. Finally, I will discuss the change of fatwā 

specifically in the context of family law. 

كثیر من  -كما في غیرھا-وقد وقع فیھا 
الإفراط والتفریط، فجماعة جاوزوا بھا 

یریدون أن ، یرطِ الحد وطاروا بھا كل مَ 
فوا منھا إلى تغییر الدین، أو قل دلِ یَ 

بینما فریق آخر نظر إلیھا  ؛تحریفھ
مرتاباً، لاسیما مع التجاوزات التي ترتكب 

 فأنكرھا وردھا. ،باسمھا
وأنا في الصفحات القادمة أبدأ ببیان 

مشروعیة بل وجوب أصل المسألة، ثم 
أتعرض للضوابط التي تمنع من 

تحریف واتخاذھا مَطِیَّة لالانحراف بھا 
أناقش تغیر الفتوى في الدین، وبعدھا 

 .أحكام الأسرة على وجھ الخصوص

 المطلب الأول: المقصود بتغیر الفتوى

First Subtopic: The Meaning of the Change in Fatwā 

Definition of Fatwā: 

Fatwā: It is the communication of Allah's ruling by 

way of information concerning various matters and 

incidents. As for qadāʾ: it is the communication of 

Allah's ruling by way of obligation in judgments 

between disputants.3 Thus, fatwā is not binding, 

unlike qadāʾ, which is broader in this regard as it 

involves communication that necessitates 

enforcement. However, fatwā is broader in many 

other aspects: it is a pronouncement that addresses a 

vast audience and pertains to the domains of 

transactions, worship, and even beliefs. 

 تعریف الفتوى:
على  ،ھي الإخبار عن حكم الله :ىوَ تْ الفَ 

في الوقائع وغیرھا. أما  ،وجھ الإعلام
على  ،فھو الإخبار عن حكم الله :اءضَ القَ 

في الحكم بین ، وجھ الإلزام
لیست ملزمة  .   فالفتوى 4.المتخاصمین

أوسع  .   بعكس القضاء، فكان القضاء
من ھذه الجھة لكونھ إخبارًا یتبعھ إلزام. 
والفتوى أوسع من أكثر من جھة، فھي 

متعدیة یخاطب بھا الخلق الكثیر، وتكون 
في أبواب المعاملات والعبادات بل 

 والعقائد. 

Some of our scholars have stated — as will be 

mentioned later — that rulings remain fixed and 

cannot change, while others have argued that rulings 

 –كما سیأتي  –إن من علمائنا من قال 
بثبات الحكم واستحالة تغیره، ومنھم من 

قال بتغیر الأحكام، وفي الصفحات الآتیة 

                                          

3 See Al-Furūq, al-Qarāfī, 4:117; Fatāwā al-Subkī, al-Subkī, 2:544; Ḥāshiyat al-Dusūqī, al-Dusūqī, 4:157; Al-
Mawsūʿah al-Fiqhiyyah, Ministry of Awqāf in Kuwait, 32:21. 

)۳۲/۲۱( بالكویت الأوقاف وزارة الفقھیة، الموسوعة ؛)٤/۱٥۷( الدسوقي الدسوقي، حاشیة ؛)۲/٥٤٤( السبكي السبكي، فتاوى ؛)٤/۱۱۷( القرافي الفروق، انظر  4 . 
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can change. In the following pages, I will demonstrate 

that their disagreement pertains to terminology, not 

concepts. I will also clarify that what we mean by 

change is the change of fatwā, not the change of the 

sharʿī ruling as defined by the uṣūlī scholars. This is 

because the sharʿī ruling, as the uṣūlī scholars define 

it, is Allah's address related to the actions of the 

legally accountable, whether by way of demand, 

choice, or declaration.5 The fuqahāʾ define it as the 

effect of Allah's address concerning the actions of the 

legally accountable in these ways.6 According to the 

uṣūlī definition, such rulings cannot be imagined to 

change after the cessation of revelation. Similarly, 

according to the correct view of the fuqahāʾ, they do 

not change, for every divine address has a fixed effect 

on the specific incident, whether the jurist perceives it 

or not. However, the fatwā is the muftī’s 

communication of what he believes to be Allah's ruling 

in a specific issue or situation.7  

نبین أن الخلاف بینھم في الألفاظ لا في 
ده ما نقصِ أن نؤكد على  المفاھیم، وكذلك

دون الحكم  الفتوىالتغیر ھو تغیر من 
وذلك  فھ الأصولیون.عرِّ كما یُ  الشرعي

كما یعرفھ - .   لأن الحكم الشرعي
 .   ھو خطاب الله -.   الأصولیون

أو  اقتضاءً  .   المتعلق بأفعال المكلفین
 .   فھ الفقھاءعرِّ ویُ  8.ا أو وضعاًتخییرً 

المتعلق بأفعال  .   بأنھ أثر خطاب الله
 9.اا أو وضعً أو تخییرً  المكلفین اقتضاءً 

لا یمكن  -على تعریف الأصولیین  -وھذا 
بعد انقطاع الوحي، أن یتصور تغیره 

یتغیر على  وكذلك فالصواب أنھ لا
تعریف الفقھاء، فلكل خطاب أثر ثابت في 

الواقعة المعینة، أدركھ الفقیھ أم لا. أما 
المفتي عما اعتقد أنھ الفتوى، فإنھا إخبار 

حكم الله في المسألة المعینة أو الواقع 
 10.المعین

 

 

The muftī’s task involves deriving, refining, and 

ascertaining the manāṭ—the ratio legis or the effective 

cause of the law,11 the last of which entails applying 

   وتنقیح .   یتضمن تخریجإن عمل المفتي 
والأخیر ھو  17،.   وتحقیق المناط .

تنزیل الحكم المعین على الواقع الذي 

                                          

5 See Al-Maḥṣūl, al-Rāzī, 1:107; Sharḥ al-Talwīḥ, al-Taftāzānī, 1:25; Al-Mawsūʿah al-Fiqhiyyah, 18:66. 
6 See Sharḥ al-Talwīḥ, al-Taftāzānī, 1:25; Al-Taḥbīr Sharḥ al-Taḥrīr, al-Mardāwī, 2:790; Al-Mawsūʿah al-

Fiqhiyyah, 18:66. 
7 See Al-Furūq, al-Qarāfī, 4:117 
8 )۱۸/٦٦( الفقھیة الموسوعة ،)۱/۲٥( للتفتازاني التلویح شرح ،)۱/۱۰۷( للرازي المحصول انظر  . 
9 )۱۸/٦٦( الفقھیة الموسوعة ،)۲/۷۹۰( للمرداوي التحریر شرح التحبیر ،)۱/۲٥( للتفتازاني التوضیح على التلویح شرح انظر  . 
10 )٤/۱۱۷انظر الفروق، القرافي (  . 
11 Takhrīj al-Manāṭ is the process of identifying the effective cause (ʿillah) of a ruling. This occurs when a 

suitable description is linked to a specific ruling in the texts of the Sharīʿah. For example, it is said that 
intoxication (iskār) is the ʿillah (cause) for the prohibition. 

Tanqīḥ al-Manāṭ involves eliminating any aspects that do not qualify as effective causes while adding those that 
do. For instance, in the ḥadīth of the Bedouin who had intercourse with his wife during the day in Ramadan, 
the fact that he was a Bedouin is not relevant to the ruling, so such a description and other similar 
characteristics are disregarded. The effective cause confirmed here is the act of intercourse during the day in 
Ramadan. Whether eating and drinking should also be added to this is a matter of disagreement. 

Taḥqīq al-Manāṭ is applying the identified cause to specific instances in reality. For example, theft is the manāṭ 
(cause) that necessitates the hand-cutting punishment, so the jurist exercises ijtihād to determine whether 
this cause exists in the case of a grave robber (nabbāsh). Alternatively, the jurist might strive to apply a 
general principle to a specific case, such as determining the amount of maintenance for a child or wife. The 
first example is more appropriately termed taḥqīq al-manāṭ, while the second is closer to applying the texts 
to their specific instances, although some consider it a form of taḥqīq al-manāṭ. 

See Mudhakkirah fī Uṣūl al-Fiqh ʿalá Rawḍat al-Nāẓir, Muḥammad al-Amīn al-Shanqīṭī, 292–293. 
17 . التحریم في علة الإسكار، ولیكن الوصف، ھذا إن فیقال الشرع نصوص في معینٍ  بحكمٍ  مناسبٌ  وصفٌ  یقترن كأن الحكم، علة استخراج ھو المناط تخریج   
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the specific ruling to the relevant situation. For 

instance, ʿUmar (rAa) knew that part of Allah's ruling 

was to give to those whose hearts are to be reconciled 

(al-muʾallafah qulūbuhum). Yet, he stopped giving to 

certain people (non-Muslims) who had previously 

received from this share, as he saw that the Muslims 

no longer needed to reconcile them since Allah had 

elevated and established His religion. Thus, he did not 

change the ruling; he merely determined that its 

manāṭ was not realized in the new context and 

changed the fatwā accordingly. Therefore, what was 

given yesterday is no longer given today. If Muslims 

need to reconcile hearts again in the future, Allah's 

ruling remains unchanged. 

However, claiming that the sharʿī rulings themselves, 

in their technical sense as understood by the uṣūlī 

scholars, can change has no basis or evidence. Some 

have used this terminology intending to mean the 

fatwā, as stated in the Majallah al-Aḥkām al-ʿAdliyyah, 

which says, “It is not denied that rulings change with 

the change of times,”12 a legal maxim derived from 

the fifth fundamental principle: “Custom is 

authoritative.” When it is clear that those who speak 

of changing rulings mean the change of fatwā or 

rulings in the terminology of Fiqh scholars — albeit 

with some license — which the uṣūlī scholars define as 

the effect of the ruling, or the ruling in its linguistic 

sense, which includes the ruling of the jurist (i.e., his 

قد علم أن من حكم الله  τیناسبھ، فإن عمر 
 إعطاء المؤلفة قلوبھم، ولكنھ منع أقوامًا

ن من سھم المؤلفة قلوبھم من وْ عطَ كانوا یُ 
قبل؛ وذلك لأنھ رأى أن المسلمین لا 

یحتاجون إلى تألیف قلوب ھؤلاء الناس 
لما أعز الله دینھ وأظھره. ھو إذًا لم یغیر 

وإنما قرر أن مناطھ لا یتحقق  .   الحكم
في الواقع الجدید، فغیر الفتوى، فصار 

ى بالأمس لا یعطى الیوم. عطَ ھذا الذي یُ 
فإن احتاج المسلمون لتألیف قلوبھم بعد 

 . لیس یتغیر ذلك فحكم الله باقٍ 
، .   أما القول بتغییر الأحكام الشرعیة
لیین، فلا بمعناھا الاصطلاحي عند الأصو

أصل لھ ولا دلیل علیھ، وإن كان البعض 
ة لَّ استخدمھ یرید بھ الفتوى كما ذكرت مجَ 

ر كَ نْ ة حیث جاء فیھا "لا یُ یَّ لِ دْ الأحكام العَ 
وھي   18مان"ر الزَّ بتغیُّ  الأحكامِ  .   ریُّ غَ تَ 

 الأساسیة قاعدة فقھیة متفرعة من القاعدة
وعندما یتضح  ".مُحَكَّمة "العادة: الخامسة

أن مقصود من قال بتغیر الأحكام ھو 
تغیر الفتوى، أو الحكم في اصطلاح 

 -مع شيء من التجوز  -بعض الفرُُوعیین 
والذي یعرف عند الأصولیین بأثر الحكم، 

والذي یشمل حكم  ،أو الحكم بمعناه اللغوي
أو تلك الأحكام التي  -وھو فتواه  -الفقیھ 

 .   والعادة .   مردھا إلى العرف
، أو حكم الوقائع عند .   والمصلحة

 :اختلاف الملابسات المحیطة بھا. أقول
عند ظھور ذلك، فساعتھا یمكن أن یقال لا 

ة في الاصطلاح، سیما أن ھذا شاحَّ مُ 
الاصطلاح قد استعملھ جھابذة العلماء 

ویكون توجیھ ذلك وغیره.  19كالشاطبي
 الشرعيِّ إذاً ما ذكرنا من قصدِھم بالحكمِ 

 بھ.  اتِ قَ لَّ والمتعَ  الخطابِ  مجموعَ 
إننا على یقین أن الحكم بمعناه الأصولي 

 20لا یتغیر، إذ كیف یتغیر خطاب الله
ومن یملك ھذا؟ أو لا یكون ھذا ھو 

                                          

 الوصف ھذا اعتبار فیلُغى الحكم، في بمؤثر أعرابی�ا كونھ فلیس رمضان، نھار في أھلھ واقع الذي الأعرابي حدیث في كما یصلح، ما وإضافة للعلِّیَّة یصلح لا ما إلغاء ھو وتنقیحھ
. خلاف والشرب؟ الأكل إلیھ یضاف وھل رمضان، نھار في الوِقاع وصف ویثُبَت أوصافِھ، من وغیرِه  

 الولد نفقة بقدر فیحكم الفرع، في الكلیة القاعدة تحقیق في یجتھد أو النبَّاش؛ في وجودھا تحقیق في الفقیھ فیجتھد القطع، مناط ھي السرقة تكون كأن الواقع، أفراد على تنزیلھ ھو وتحقیقھ
. المناط تحقیق من البعض عده وإن أفرادھا، في النصوص تطبیق إلى أقرب والثاني المناط بتحقیق أولى الأول والمثال. الزوجة أو  

).۲۹۳-۲۹۲ ص( الشنقیطي، الأمین محمد الناظر، روضة على الفقھ أصول في مذكرة انظر  
12 See Durar al-Ḥukkām Sharḥ Majallat al-Aḥkām, ʿAlī Ḥaydar, 1:47, Article no. 39. 
18 )۳۹( رقم المادة ،)۱/٤۷( حیدر علي الأحكام، مجلة شرح الحكام درر انظر  . 
19  لاختلاف یختلف الشرعي فالحكم. المغربیة البلاد فى قبیح وغیر المشرقیة البلاد في قبیح المروءات لذوي فھو الواقع في البقاع بحسب یختلف فإنھ الرأس كشف مثل:: "...  قال 

 باختلاف الحقیقة في فلیس العوائد، اختلاف عند الأحكام اختلاف من ھنا ذكره جرى ما أن واعلم...قادح غیر المغرب أھل وعند العدالة في قادحا المشرق أھل عند فیكون ذلك،
 إذا العوائد أن الاختلاف معنى وإنما مزید، إلى الشرع في یحتج لم كذلك والتكلیف نھایة، غیر من الدنیا بقاء فرض لو أبدي دائم أنھ على موضوع الشرع لأن الخطاب أصل في

)۲۸٦-۲/۲۸٤( الشاطبي الموافقات،". علیھا بھ یحُْكم شرعي أصل إلى عادة كل رجعت اختلفت . 
20 )۱/۱٦۱( المحلي الدین جلال شرح على العطار حاشیة انظر" الله خطاب لأنھ محال، الحكم وتغیر: "الله رحمھ – العطََّار العلامة قال  . 
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fatwā) or those rulings that derive from custom, 

usage, and public interest, or rulings that vary with 

the surrounding circumstances. When this distinction 

is made, it can be said that there is no dispute in 

terminology, especially since this terminology has 

been used by notable scholars such as al-Shāṭibī13 

and others. The explanation for this usage, then, is 

that they intended by the “sharʿī ruling” the 

comprehensive divine address and its associated 

elements. 

We are certain that the ruling, in its uṣūlī meaning, 

does not change. How could the divine address 

change,14 and who has the authority to change it? 

Would this not be tantamount to abrogation? And 

does anyone have the authority to abrogate anything 

that was brought by Muhammad صلى الله عليه وسلم? Would this not be 

equivalent to the distortion of the People of the Book, 

who claimed that their rabbis and monks could change 

their religious rulings as they saw fit, claiming divine 

support for their actions? Did Allah not rebuke them 

for this in His words: "They have taken their rabbis 

and monks as lords besides Allah" [al-Tawbah: 

31]? The Messenger of Allah صلى الله عليه وسلم clarified to ʿAdiyy ibn 

Ḥātim (rAa) that this was due to their following them 

in making the lawful unlawful and the unlawful 

lawful. 14F15 

النسخ؟ وھل لأحد أن ینسخ شیئاً مما جاء 
ذلك تحریفاً  ؟ أو لا یكونصلى الله عليه وسلمبھ محمد 

حیث زعموا  ،كتحریف أھل الكتاب لكتبھم
أن أحبارھم ورھبانھم قد یغیرون من 
أحكام دینھم ما یرون، وھم في ذلك 

 Υ الله بِ ألم یعِ ؟ مؤیدون بروح القدس!
 اتَّخَذوُا" :تعالى علیھم ھذا حیث قال

 "�َِّ  دُونِ  مِنْ  أرَْباَباً وَرُھْباَنھَُمْ  أحَْباَرَھُمْ 
 صلى الله عليه وسلمن رسول الله ولقد بیَّ ] 31بة:[التو

أن ذلك كان باتباعھم  τبن حاتم  يِّ دِ لعَ 
إیاھم في تحلیل الحرام وتحریم 

 21.الحلال
ثم ألا یكون ذلك عین ما نھى عنھ رسول 

نا رِ مْ في أَ  ثَ دَ من أحْ " حیث قال: صلى الله عليه وسلمالله 
 22"دٌّ و رَ ھُ ھ فَ نْ ھذا ما لیس مِ 

                                          

13 He said: “... For example, uncovering the head differs in practice according to the regions; it is considered 
inappropriate for people of honor (murūʾah) in the Eastern lands but not considered inappropriate in the 
Western lands. Thus, the sharʿī ruling differs accordingly — it would impair one's integrity (ʿadālah) among 
the people of the East, but not among the people of the West... Know that what has been mentioned here 
concerning the difference in rulings due to the change in customs is not, in reality, a difference in the 
original Divine address (khiṭāb). This is because the Sharīʿah is established as something permanent and 
eternal. Even if the world were to continue indefinitely, and accountability likewise, there would be no need 
for any addition to the Sharīʿah. The meaning of the difference is that when customs change, each custom 
reverts to its original sharʿī principle that governs it.” Al-Muwāfaqāt, al-Shāṭibī, 2:284-286. 

14 Al-ʿAllāmah al-ʿAṭṭār (rA) said: “The change of a ruling is impossible because it is the divine address (khiṭāb) 
of Allah.” See Ḥāshiyat al-ʿAṭṭār ʿalá Sharḥ Jalāl al-Dīn al-Maḥallī, 1:161.  

15 See Sunan al-Bayhaqī al-Kubrā, Kitāb Ādāb al-Qāḍī, Bāb Mā Yaqḍī bihi al-Qāḍī, 10:116. 
21 )۱۰/۱۱٦( القاضي بھ یقضي ما باب القاضي، آداب كتاب الكبرى، البیھقي سنن انظر  . 
22  المحدثات ورد الباطلة الأحكام نقض باب الأقضیة، كتاب مسلم، صحیح ؛)۲/۹٥۹( مردود فالصلح جور صلح على اصطلحوا إذا باب الصلح، كتاب البخاري، صحیح انظر 

)۳/۱۳٤۳( . 
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Is this not exactly what the Prophet صلى الله عليه وسلم prohibited 

when he said: “Whoever introduces into this matter of 

ours something that is not of it, it is rejected”?15F16 

 

We have learned, therefore, that the sharʿī rulings do 

not change or alter, but the fatwā of the muftī, which 

involves selecting the most appropriate ruling for a 

given situation, may change. This is because the 

ascertainment of the presence of the ratio legis in 

individual applications (taḥqīq al-manāṭ) is a form of 

ijtihād that does not cease until the end of the world, 

as al-Shāṭibī (rA) stated: “Ijtihād is of two types: one 

that cannot end until the end of accountability, which 

will be at the Hour, and another that can end before 

the world’s end. The first is ijtihād related to 

determining the proper application, which the ummah 

unanimously accepts. Its meaning is that the ruling is 

established by its sharʿī basis, but consideration 

remains in identifying its specific application.”23 

A specific reality may be suitable for different rulings 

in different respects, so the mujtahid selects the most 

appropriate one. Two fundamental principles or rulings 

may apply, and the judge will relate it to the one 

closer in meaning and form, with meaning given 

precedence in cases of conflict, as an act of juristic 

preference (istiḥsān). 

لا تتغیر  .   علمنا إذاً أن الأحكام الشرعیة
التي  .   المفتي .   ولا تتبدل، ولكن فتوى

تتضمن اختیار الحكم الأمثل للواقعة قد 
ھو من  .   تتغیر، فإن تحقیق المناط

الذي لا یتوقف إلى أن تفنى  .   الاجتھاد
رحمھ الله  الدنیا كما صرح بذلك الشاطبي

على ضربین:  .   "الاجتھاد حیث قال: -
أن ینقطع حتى ینقطع أحدھما لا یمكن 

التكلیف وذلك عند قیام الساعة، والثاني 
یمكن أن ینقطع قبل فناء الدنیا. فأما الأول 

وھذا  ،فھو الاجتھاد المتعلق بتحقیق المناط
الذي لا خلاف فیھ بین الأمة في قبولھ، 

كھ الشرعي ومعناه أن یثبت الحكم بمدرَ 
 24لھ"لكن یبقى النظر في تعیین محَ 

 المعین قد تناسبھ أحكامٌ  .   وإن الواقع
 .   ، فیختار المجتھدن وجوهٍ مِ  مختلفةٌ 

أنسبھا لھ. وقد یتنازعھ أصلان أو حكمان 
قھ الحاكم بأقربھما إلیھ في المعنى لحِ فیُ 

والمبنى، وإن كان اعتبار المعنى مقدمًا 
 . ا.   استحسانً  عند التعارض

 

To illustrate, some scholars understood from the 

ḥadīth of Ibn ʿAbbās concerning ʿUmar’s (rAa) 

implementation of three divorces as three that he saw 

people had begun to repeatedly issue three divorces, 

بعض أھل العلم فإن  ،وللتمثیل على ذلك
قد فھم من حدیث ابن عباس عن إمضاء 

قد  τثلاث الطلقات بثلاث، أنھ  τعمر 
ایعوا في طلاق تَ نظر فوجد الناس قد تَ 

كونھ  - الثلاث، وھو عمل محرم، فأراد
، أن یعاقبھم على ذلك -وليَّ الأمر 

                                          

16 See Ṣaḥīḥ al-Bukhārī, Kitāb al-Ṣulḥ, Bāb Idhā Iṣṭalaḥū ʿalá Ṣulḥ Jawr fa-al-Ṣulḥ Mardūd, 2:959; Ṣaḥīḥ Muslim, 
Kitāb al-Aqḍiyah, Bāb Naqḍ al-Aḥkām al-Bāṭilah wa-Radd al-Muḥdathāt, 3:1343. 

23 Al-Muwāfaqāt, al-Shāṭibī, 4:64-65. 
24 )٦٥-٤/٦٤( الشاطبي الموافقات،  . 
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which is forbidden. As a ruler, he wanted to penalize 

them for this by enforcing three divorces as three. 

History does not record any significant harm resulting 

from this during his time. However, over time, and 

with changing circumstances, the problem of taḥlīl 

(marrying and divorcing a woman so she can remarry 

her former husband) spread due to people’s 

carelessness and hastiness in uttering divorce. Thus, 

the Imams Ibn Taymiyyah and Ibn al-Qayyim (may 

Allah have mercy on them both) observed this state of 

affairs and concluded that the best solution for 

people's current conditions was to revert to the 

original rule and consider three divorces as one. Ibn 

al-Qayyim (rA) remarked on this reality: 

“A section [on the reason for the change in fatwā due 

to changing times and conditions]: If this is 

understood, then this issue [of counting three divorces 

as three] is among those for which the fatwā changed 

according to the times, as you have seen, based on 

what the Companions considered to be beneficial. 

They saw that the harm of people repeatedly 

pronouncing three divorces could only be averted by 

enforcing them. They deemed that the benefit of 

enforcement outweighed the harm of occurrence. 

However, the door of taḥlīl, which the Messenger of 

Allah صلى الله عليه وسلم cursed its doer, was not open at all. Rather, 

they were the most severe of people in prohibiting it, 

and ʿUmar threatened to stone its perpetrator, while 

they were knowledgeable about permissible and 

impermissible divorces. As for in these times, when 

private parts have complained to their Lord about the 

harm of taḥlīl and the repugnant actions committed by 

. ولم یذكر لنا بثلاثٍ  فأمضاه علیھم الثلاثَ 
اء ل جرَّ التاریخ أن ضررًا عظیمًا حصَ 

تطاول الزمان  ،ولكنْ  .τذلك في زمنھ 
 ،وتغیر الناس وانتشرت مشكلة التحلیل
لطیش الناس وسفھھم وإسراعھم إلى 

 التلفظ بالطلاق، فنظر الإمامان ابن تیَمِیَّة
إلى ھذا الحال  -رحمھما الله  - موابن القیَِّ 

الناس ھو  .   ورأیا أن الأصلح لواقع
إیقاع الثلاث الرجوع إلى الأصل و
عن  -رحمھ الله  - بواحدة. یقول ابن القیَِّم

 ذلك الواقع:
"فصَْلٌ [وجھ تغیر الفتوى بتغیر الأزمنة 

فھذه المسألة  ،ف ھذارِ والأحوال] إذا عُ 
مما تغیرت [وقوع الطلقات الثلاث بثلاث] 

 ،تفْ رَ ب الأزمنة كما عَ الفتوى بھا بحسَ 
لأنھم  ،.   لما رأتھ الصحابة من المصلحة

الناس في إیقاع الثلاث  عِ رأوا مفسدة تتایُ 
لا تندفع إلا بإمضائھا علیھم، فرأوا 
مصلحة الإمضاء أقوى من مفسدة 

حلیل الذي لعن ولم یكن باب الت .الوقوع
ما، بل  فاعلھ مفتوحا بوجھٍ  صلى الله عليه وسلمرسول 

د كانوا أشد خلق الله في المنع منھ، وتوعَّ 
عمر فاعلھ بالرجم، وكانوا عالمین 

وأما في ھذه  .بالطلاق المأذون فیھ وغیره
الأزمان التي قد شكت الفروج فیھا إلى 

ح ما بْ ، وقُ .   ربھا من مفسدة التحلیل
في  بل عمىً  دٌ مَ المحللون مما ھو رَ یرتكبھ 

 ،في حلوق المؤمنین عین الدین وشجىً 
وتمنع  ،ت أعداء الدین بھشمِ من قبائح تُ 

كثیرا ممن یرید الدخول فیھ بسببھ، بحیث 
لا یحیط بتفاصیلھا خطاب، ولا یحصرھا 

كتاب، یراھا المؤمنون كلھم من أقبح 
القبائح، ویعدونھا من أعظم الفضائح، قد 

ھ، وغیرت منھ اسمھ، سمَ من الدین رَ قلبت 
یس المستعار فیھا المطلقة خ التَّ مَّ وضَ 

 27بنجاسة التحلیل"
لیس المراد من إیرادنا ھذا النص قضیة و

وقوع الثلاث بواحدة أو ثلاث، فھذه مسألةٌ 
دون تحریرِ الراجح فیھا تسویدُ 

ولا مرادنا أن عین ھذه  28المجلدات،
ن فیھ، المسألة أصلح مثالٍ على ما نح
 الناظرَ فھي نفسُھا محَلُّ نزاع، ولكنَّ 

رحمھ  - ابن القیَمِّالإمام في كلام بإنصافٍ 
                                          

27 )۳/٤۰( القیم ابن الموقعین، إعلام  . 
28  الشنقیطي الأمین محمد العلامة كلام انظر مخالفیھ، رأي ولمطالعة). ٥/۲٤۱( واحدة بكلمة ثلاثا طلق فیمنصلى الله عليه وسلم  حكمھ في فصل المعاد، زاد في القیم ابن العلامة كلام انظر للمزید، 

تاَنِ  لطَّلاَقُ ٱ: ﴿تعالى قولھ تفسیر عند البیان أضواء في )۱/۱۰٤] (۲۲۹...﴾ [البقرة: بِإحِْسَانٍ  تسَْرِیحٌ  أوَْ  بِمَعْرُوفٍ  فَإمِْسَاكٌ  مَرَّ . 
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those who practice it — actions that are, at the very 

least, a blemish, if not total blindness in the eyes of 

religion and a thorn in the throats of believers, 

reprehensible enough to make the enemies of Islam 

gloat and prevent many who wish to enter the faith 

from doing so — so extensive that words cannot 

describe them, nor can books encompass them; 

believers all consider these actions to be among the 

ugliest of misdeeds and greatest of scandals. They 

have overturned the very form of the religion, 

changed its name, and drenched the divorced woman 

with the filth of taḥlīl.”25 

Our intent in citing this passage is not to address 

whether three divorces count as one or three, as this 

issue itself would require volumes to determine the 

preponderant opinion.26 Nor is it our intention to 

present this particular matter as the most appropriate 

example for our discussion, for it is itself a subject of 

dispute. However, any fair-minded person who 

considers the words of Imam Ibn al-Qayyim (rA) will 

perceive the understanding of a jurist who recognizes 

that the Shariʿah of Allah is based on achieving benefit 

(maṣlaḥah). He also takes into account the perspective 

of non-Muslims toward Islam and the aversion some 

may have toward entering the faith due to the 

widespread problem of taḥlīl among Muslims. 

یرى نظرة الفقیھ المدرك أن شرع  -الله 
الله مبناه على المصلحة، ثم ھو یراعي 

 ،نظرة غیر المسلمین إلى الإسلام
بعضھم عن الدخول في الدین  وانصدادَ 

 من أجل تفشي مشكلة التحلیل بین
 المسلمین.

 

We conclude this section with the statement of Imam 

al-Shāṭibī (rA) in "Al-Muwāfaqāt": "The difference in 

rulings when customs change is, in reality, not a 

difference in the original legal address because the 

 - قول الإمام الشاطبيونختِم ھذه الفِقْرة ب
في "الموافقات": "إن اختلاف  -رحمھ الله 

لیس في  .   الأحكام عند اختلاف العوائد
في أصل الخطاب، لأن  الحقیقة باختلافٍ 
لو  أبديٌّ  على أنھ دائمٌ  الشرع موضوعٌ 

   الدنیا إلى ما لانھایة، والتكلیف ض بقاءُ رِ فُ 
                                          

25 Iʿlām al-Muwaqqiʿīn, Ibn al-Qayyim, 3:40. 
26 For more, see ʿAllāmah Ibn al-Qayyim's discussion in Zād al-Maʿād, chapter on the ruling of the Prophet صلى الله عليه وسلم 

regarding someone who pronounces three divorces in a single statement, 5:241. To see the opinion of his 
opponents, refer to Muḥammad al-Amīn al-Shanqīṭī's discussion in Aḍwāʾ al-Bayān under the commentary of 
the verse: ﴿تاَنِ  لطَّلاَقُ ٱ بِإحِْسَانٍ  تسَْرِیحٌ  أوَْ  بِمَعْرُوفٍ  فَإمِْسَاكٌ  مَرَّ ... ﴾[Al-Baqarah: 229], 1:104. 
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Sharīʿah is established as something eternal and 

perpetual. Even if the world were to endure endlessly, 

and accountability continued likewise, there would be 

no need for an addition in the Sharīʿah. The meaning 

of the difference is that when customs change, each 

custom reverts to its original Sharīʿah principle that 

governs it... Thus, the rulings remain fixed and follow 

their causes wherever they exist, without 

exception."29 

 .إلى مزید .   ج في الشرعحتَ لم یُ  ،كذلك .
إذا اختلفت  أن العوائدَ  ومعنى الاختلافِ 

إلى أصل شرعي یحكم  كل عادةٍ ت عَ رجَ 
 حیث أسبابھا تتبع ثابتة .   فالأحكام ...بھا

 30"بإطلاق كانت

تغیر الفتوى المطلب الثاني: الدلیل على   

Second Subtopic: The Evidence for the Change in Fatwā 

The change of fatwā is not an new matter. In fact, it is 

the Messenger of Allah صلى الله عليه وسلم, who taught us analogy 

(qiyās) and other principles, who guided us to this 

matter through his words and actions صلى الله عليه وسلم. It is narrated 

from ʿAbdullāh ibn Wāqid: "The Messenger of Allah صلى الله عليه وسلم 

forbade the eating of sacrificial meat after three days. 

ʿAbdullāh ibn Abī Bakr mentioned this to ʿAmrah, and 

she said, 'He is right. I heard ʿĀʾishah say: 'A group of 

people from the Bedouins came to Medina at the time 

of sacrifice during the Prophet's صلى الله عليه وسلم era. He صلى الله عليه وسلم said: 

"Store for three days, then give in charity what 

remains." Later, they said, "O Messenger of Allah, 

people make water-skins and melt fat from their 

sacrifices." He asked, "What is this?" They replied, 

"You have forbidden the eating of sacrificial meat after 

three days." He said, "I only forbade you from doing 

so because of the influx of people, so eat, store, and 

give in charity."'"30F31 

ا، بل ا محدثً لیس أمرً  .   إن تغیر الفتوى
 .   الذي علمنا القیاس صلى الله عليه وسلمإن رسول الله 

نا على وغیره من الأصول ھو الذي دلَّ 
فعن عبد الله  صلى الله عليه وسلمعملھ قولھ وھذه المسألة ب

عن  صلى الله عليه وسلمقال: "نھى رسول الله  ،بن واقد
قال عبد الله  .أكل لحوم الضحایا بعد ثلاث

فقالت:  لِعمَْرَةَ،بن أبي بكر: فذكرت ذلك 
أھل  دَفَّ صدق سمعت عائشة تقول: 

أبیات من أھل البادیة حضرة الأضحى 
صلى الله عليه وسلم: فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم زمن رسول الله 

ادَّخِرُوا ثلاَثاً ثمَُّ تصََدَّقوُا بِمَا بقَِيَ. فلما كان 
بعد ذلك قالوا یا رسول الله: إن الناس 

 ویجَْمُلوُنیتخذون الأسقیة من ضحایاھم 
 ؟وما ذاكصلى الله عليه وسلم: فقال رسول الله  الْوَدَكَ  منھا
ا: نھیت أن تؤكل لحوم الضحایا بعد قالو

فقال: إنما نھََیْتكُُمْ من أجَْلِ الدَّافَّةِ  .ثلاث
 39"التي دَفَّتْ فكَُلوُا وَادَّخِرُوا وَتصََدَّقوُا

ا إلا دلنا علیھ بأبي ھو وأمي، ما ترك خیرً 
ولقد سار على  بقولھ أو فعلھ أو بھما معاً.

الخلفاء والسلف، فمن أمثلة  صلى الله عليه وسلمدربھ 
 عند المتقدمین: .   تغیر الفتوى

 τ المؤمنین عمرَ  أمیرِ  عُ منْ  •
لما ھم من سھمھم، قلوبُ  المؤلفةَ 

 Υرأى عزة الدین وتمكین الله 
                                          

29 Al-Muwāfaqāt, al-Shāṭibī, 2:217. 
30 )۲/۲۱۷الموافقات، الشاطبي (  . 
31 Ṣaḥīḥ Muslim, Kitāb al-Aḍāḥī, Bāb Bayān Mā Kāna min al-Nahy ʿan Akl Luḥūm al-Aḍāḥī baʿda Thalāth fī Awwal 

al-Islām wa-Bayān Naskhihi wa-Ibāḥatihi ilá Matá Shāʾ, 3:1561. 
39 )۳/۱٥٦۱( شاء متى إلى وإباحتھ نسخھ وبیان الإسلام أول في ثلاث بعد الأضاحي لحوم أكل عن النھي من كان ما بیان باب الأضاحي، كتاب مسلم، صحیح  . 
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May my father and mother be sacrificed for him, he 

left no good except that he guided us to it through his 

words, actions, or both. The Caliphs and pious 

predecessors followed his path صلى الله عليه وسلم. Among the 

examples of the change in fatwā by them are:  

• The decision by the Commander of the Faithful, 

ʿUmar (rAa), to withhold the share of those 

whose hearts were to be reconciled when he 

saw that Allah had granted the Muslims power 

and dignity during his blessed caliphate. He 

also abolished the exile punishment for the 

adulterer, fearing it might lead them to the 

abode of disbelief. He suspended the 

punishment of theft during the year of famine 

and made the blood money (diyah) a 

responsibility of the people listed in the state 

registry (ahl al-dīwān) instead of the male kin 

(ʿāqilah). 

• The command of the Commander of the Faithful, 

ʿUthmān (rAa), to collect and sell stray camels 

and keep their price for their owners, contrary 

to the original prohibition on taking possession 

of stray animals. He made this ruling after 

observing the corruption of people's morals 

and changes in their behavior. 

• The ruling of the Commander of the Faithful, ʿAlī 

(rAa), to hold the craftsman liable after his 

hand was originally considered trustworthy, in 

order to protect the client from the 

transgressions of some craftsmen, recognizing 

that people's affairs would not be rectified 

except by this. 

• It was commonly held by most of the Salaf that 

للمسلمین زمنَ خلافتھ المباركة؛ 
وإلغاؤه للنفي في حد الزاني 

، خوفاً من لحوقھ بدار الكفر
وتعلیقھ لحد السرقة في عام 

المجاعة، وجعلھ الدیة على أھل 
الدیوان بدل العاقلة من 

 العصبات. 
 τ المؤمنین عثمانَ  وأمر أمیرِ  •

ة الإبل وبیعھا بالتقاط ضالَّ 
وحفظ ثمنھا لصاحبھا، وكان 

، ھاعن التقاطِ  النھيَ  الأصلُ 
وذلك لما رأى فساد الذمم وتغیُّر 

 .الناس
 τ عليالمؤمنین  وتضمین أمیرِ  •

للصانع بعدما كانت یده ید 
، وذلك لحمایة المستصنِع أمانة

ي بعض الصنَّاع ولأن  من تعدِّ
 .أمور الناس لم تصَلحُ إلا بذلك

أكثر ا عند وقد كان العمل مستقر�  •
السلف على تحریم تعاطي 

ن الأجر على تعلیم القرآن، ثم أذِ 
خوفاً من ضیاع  ،ھمن بعدَ فیھ مَ 

 المتطوعون. قلَّ القرآن لما 
یضیق  كثیرةإن الأمثلة على ھذه المسألة 

  .المقام عن استیعابھا
 أقوالٌ لأھل العلم عن تغیر الفتوى

عن أھل العلم  النقولِ  بعضَ الآن، إلیك 
 -على تنوع مذاھبھم  -التي تبین اتفاقھم 

 :.   تغیر الفتوىأ على مبد
رحمھ  - الحَصْكَفِيّ قال الشیخ علاء الدین 

في صدر شرحھ على "التنویر":  -الله 
فعلینا  [أي متأخرة الحنفیة] "وأما نحن

حوه كما لو حوه وما صحَّ ما رجَّ  اتباعُ 
قد یحكون  فإن قلتَ  .وا في حیاتھمأفتَ 

أقوالاً بلا ترجیح، وقد یختلفون في 
ل بمثل ما عملوا من عمَ : یُ قلتُ  !التصحیح

أحوال الناس وما اعتبار تغیر العرف و
رفق، وما ظھر علیھ التعامل وما الأھو 

ولا یخلو الوجود ممن یمیز  .قوي وجھھ
وعلى من لا یمیز أن  .اھذا حقیقة لا ظن� 

 40یرجع لمن یمیز لبراءة ذمتھ"
"وقد جوز  وجاء في "دُرَر الحُكَّام":

المتأخرون من الفقھاء الاستئجار فیھا 
ف المتقدمین بخلا[القرُُبات كتعلیم القرآن] 

                                          

40 )٦/۲۹۳( نجیم ابن الرائق، البحر  . 
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charging a fee for teaching the Qur'an was 

forbidden. However, later scholars permitted it 

due to fear of the Qur'an being neglected when 

there were few volunteers for teaching. 

There are many examples of this matter that cannot 

be fully encompassed in this discussion. 

Statements from Scholars on the Change of 

Fatwā 

Now, here are some quotations from scholars that 

demonstrate their consensus—despite their varied 

madhhabs—on the principle of changing fatwā: 

Shaykh ʿAlāʾ al-Dīn al-Ḥaṣkafī (rA) said at the 

beginning of his commentary on "Al-Tanwīr": "As for 

us [i.e., the later Ḥanafīs], we must follow what they 

have deemed preferable and authenticated, just as if 

they had given a fatwā in their lifetime. If you say that 

they mention views without preference and differ in 

authentication, I say: They [the later scholars] acted 

as they did, taking into consideration changes in 

customs, people’s conditions, what is most 

convenient, the prevailing practices, and what is 

strong in its reasoning. Reality is never devoid of 

someone who distinguishes these matters correctly, 

not based on assumption. And those who cannot 

distinguish should refer to those who can, to clear 

themselves of liability."32  

It is stated in "Durar al-Ḥukkām": "The later jurists 

permitted earning fees in certain devotional matters 

[like teaching the Qur'an], unlike the early scholars 

who prohibited it. This was because, in ancient times, 

students would reward their teachers without any 

condition, acting on the verse, 'Is the reward for 

فقد قالوا بعدم جوازه، لأن المتعلمین كانوا 
یكافئون المعلمین في الزمن القدیم من 

"  دون شرط، ولا قید عملا بالآیة الكریمة
حْسانِ  جَزاءُ  ھَلْ  حْسانُ  إلاَِّ  الإِْ " الإِْ

]، وأما الیوم فذھب ذلك 60[الرحمن: 
م علِّ واشتغل الحفاظ بمعاشھم وقل من یُ 

حاجتھم  ولا یتفرغون لھ أیضا فإنَّ ، سبةً حِ 
 ح لھم بابُ فتَ تمنعھم من ذلك، فلو لم یُ 

فأفتوا بجواز  ؛التعلیم بالأجر لذھب القرآن
ا وقالوا: الأحكام قد ذلك ورأوه حسنً 

یْلعَِيّ)  :تختلف باختلاف الأزمان (الزَّ
اتفقت النقول عن أئمتنا الثلاثة أبي حنیفة 

على أن الاستئجار  ومحمد وأبي یوسف
ھم من ن بعدَ لكن جاء مَ  ،الطاعات باطل

والترجیح  .   المجتھدین من أھل التخریج
وا بصحتھ على تعلیم القرآن فأفتَ 

فإنھ كان للمعلمین عطایا من  ،للضرورة
 بیت المال وانقطعت، فلو لم یصحَّ 

 ،الاستئجار وأخذ الأجرة لضاع القرآن
المعلمین إلى  الدین لاحتیاجِ  وفیھ ضیاعُ 

ا من وأفتى من بعدھم أیضً  ،الاكتساب
أمثالھم بصحتھ على الأذان والإمامة، 

زوا الاستئجار لأنھا من شعائر الدین فجوَّ 
فھذا ما أفتى بھ  .علیھما للضرورة أیضا

المتأخرون عن أبي حنیفة وأصحابھ 
لعلمھم بأن أبا حنیفة وأصحابھ لو كانوا 

وا عن عفي عصرھم لقالوا بذلك ورجَ 
 41قولھم الأول"

 -رحمھ الله  -ابن عَابدِِین الإمام  فَ ولقد ألَّ 
 بعضِ  بِناَء في .   فرْ العَ  رُ شْ كتابھ "نَ 
" لبیان ما خالف فیھ العرُْف على الأحْكَام

المتأخرون المتقدمین لتغیر الحال 
 والزمان.

: "إن جري رحمھ الله -ن وحُ رْ وقال ابن فَ 
كھا العوائد، مع التى مدرَ ھذه الأحكام 

 .   تغیر تلك العوائد خلاف الإجماع
وجھالة في الدین، بل كل ما ھو في 

الشریعة یتبع العوائد یتغیر الحكم فیھ عند 
   تغیر العادة إلى ما تقتضیھ العادة المتجددة

، ولیس ذلك تجدیدا للاجتھاد من المقلدین .
ترط فیھ أھلیة الاجتھاد، بل ھي حتى یش

 .   .   قاعدة اجتھد فیھا العلماء وأجمعوا
علیھا، فنحن نتبعھم فیھا من غیر استئناف 

                                          

32 Al-Baḥr al-Rāʾiq, Ibn Nujaym, 6:293. 
41 )۱/٤٦۳( حیدر علي الأحكام، مجلة شرح في الحكام درر  . 
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good [anything] but good?' [al-Raḥmān: 60]. 

However, that practice has ceased today, and those 

who memorize the Qur'an are occupied with their 

livelihoods, and few teach it voluntarily. If they did not 

open the door to teaching for a fee, the Qur'an would 

be lost. Therefore, they gave a fatwā permitting it, 

deeming it a good thing, and said: 'Rulings may differ 

with the change of times'. (al-Zaylaʿī): The consensus 

among our three Imams—Abū Ḥanīfah, Abū Yūsuf, and 

Muḥammad—is that earning fees for acts of worship is 

invalid. However, later scholars among those qualified 

for derivation and preference gave a fatwā for its 

permissibility for teaching the Qur'an out of necessity. 

There were stipends for teachers from the public 

treasury which have ceased; if earning fees and taking 

wages were not deemed valid, the Qur'an would be 

lost, and with it, religion would be endangered due to 

the teachers' need to earn a living. Later scholars also 

gave a fatwā for its permissibility for calling to prayer 

and leading prayers, as these are among the symbols 

of religion, and they allowed fees for these out of 

necessity as well. This is what the later scholars, 

following Abū Ḥanīfah and his companions, ruled, 

knowing that if Abū Ḥanīfah and his companions were 

in their era, they would have ruled the same and 

retracted their earlier views."33 

Imam Ibn ʿĀbidīn (rA) wrote his book "Nashr al-ʿUrf fī 

Bināʾ Baʿḍ al-Aḥkām ʿalā al-ʿUrf" to explain the 

differences between the early and later scholars due 

to changes in conditions and times. 

Ibn Farḥūn (rA) said: "Applying these rulings that are 

 42".   اجتھاد
: "فإن الأحكام رحمھ الله - وقال القرََافِيّ 

تتبع العوائد  .   بة على العوائدتَّ رَ المُ 
 43وتتغیر عند تغیرھا فتأمل ذلك"

أبي زید القیَْرَوانِيّ ابن وحكي عن الإمام 
صاحب "الرسالة"  -رحمھ الله  -

ا أن حائطً  ،المشھورة في فقھ المالكیة
انھدم من داره، وكان یخاف على نفسھ 

ا للحراسة، من بعض الفئات، فاتخذ كلبً 
ا كً وربطھ في الدار، فلما قیل لھ: إن مال

 ھ: لو أدرك مالكٌ مَ یكره ذلك، قال لمن كلَّ 
  44ا!ا ضاریً زمانك لاتخذ أسدً 

والمتأخرون من علماء الشافعیة اعتبروا 
صد العرفي في الأیمان والمعاملات المقْ 

 ،بخلاف اعتماد المتقدمین لمقتضى اللغة
واختلفت عندھم فتاوى الخُرَاسَانیِین عن 

فتاوى رف، واختلفت غیرھم لاختلاف العُ 
كما أنھ  ..   عن المتأخرین .   المتقدمین

 .   یمكن القول بأن اختلاف العوائد
والأحوال بین الأمصار الإسلامیة كان من 

رحمھ الله  –أسباب تجدید الإمام الشافعي 
 لمذھبھ.  -

"قلت: وكذلك  رحمھ الله: – وقال ابن القیَِّم
ا بفسقھ داعیاً إلى الفاسق إلا أن یكون معلنً 

بدعتھ، فحكم استفتائھ حكم إمامتھ 
وشھادتھ، وھذا یختلف باختلاف الأمكنة 

والأزمنة والقدرة والعجز؛ فالواجب شيء 
والفقیھ من یطبق بین  .شيء .   والواقع

ب الواقع والواجب وینفذ الواجب بحسَ 
 من یلقي العداوة بین استطاعتھ، لا

الواجب والواقع، فلكل زمان حكم، والناس 
وإذا عم  .منھم بآبائھم .   بزمانھم أشبھ

الفسوق وغلب على أھل الأرض فلو 
عت إمامة الفساق وشھاداتھم وأحكامھم نِ مُ 

لت الأحكام، وفسد طِّ وفتاویھم وولایاتھم لعُ 
أكثر الحقوق، ومع  لتطَ نظام الخلق، وبَ 

ھذا فالواجب اعتبار الأصلح فالأصلح، 
، وأما .   والاختیار .   وھذا عند القدرة
والغلبة بالباطل فلیس  .   عند الضرورة

إلا الاصطبار، والقیام بأضعف مراتب 
 45الإنكار"

إن مسألة الشھادة ھي من وسائل قلت: 
                                          

33 Durar al-Ḥukkām fī Sharḥ Majallat al-Aḥkām, ʿAlī Ḥaydar, 1:463. 
42 )۲/۷٥( فرحون ابن الحكام، تبصرة انظر  . 
43 )۳/۲۷( القرافي الفروق،  . 
44 القیرواني زید أبي ابن رسالة على الدواني الفواكھ  ). ۲/۳٤٤( النفراوي، ,  
45 )٤/۱۷۰( القیم ابن الموقعین، إعلام  . 
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based on customs, when those customs change, 

contradicts consensus and shows ignorance in religion. 

Rather, everything in the Sharīʿah that follows 

customs changes with the change of those customs to 

what the renewed customs require, and this is not a 

renewal of ijtihād by those who are not qualified for it, 

nor does it require the qualifications of ijtihād. It is a 

principle on which scholars have exercised ijtihād and 

agreed, and we follow them in this without requiring 

new ijtihād."34 

Al-Qarāfī (rA) said: "Rulings based on customs follow 

those customs and change when they change, so 

consider that."35 

It is reported about Imam Ibn Abī Zayd al-Qayrawānī 

(rA), the author of the famous "Risālah" in Mālikī fiqh, 

that a wall collapsed in his house, and he feared for 

his safety from some groups. He acquired a guard dog 

and kept it in his house. When it was said to him, 

"Mālik disliked this," he replied, "If Mālik were in your 

time, he would have acquired a fierce lion!"36 

The later Shāfiʿī scholars considered the customary 

intent in oaths and transactions, unlike the earlier 

scholars who relied on the literal meaning. Their 

fatwās differed between Khurasānīs and others due to 

differences in custom, and their fatwās also differed 

between earlier and later scholars. It can also be said 

that the differences in customs and conditions among 

the Islamic regions were reasons for Imam al-Shāfiʿī 

(rA) to renew his school of thought. 

Ibn al-Qayyim (rA) said: "I say: Likewise, the immoral 

person, unless he is openly sinful or calls to his 

innovation, then the ruling regarding seeking his fatwā 

   العدالة التي ھي مقصود القضاءتحقیق 
الأعظم والتي من أجلھا أرسل الله  .

 لقَدَْ "  الرسل، وأنزل الكتب، قال تعالى:
 مَعھَُمُ  وَأنَْزَلْنا بِالْبیَنِّاتِ  رُسُلنَا أرَْسَلْنا
 " بِالْقِسْطِ  النَّاسُ  لِیقَوُمَ  وَالْمِیزانَ  الْكِتابَ 

ھذا المقصود الأعظم  وإنَّ ] 25[الحدید:
وسیلة لا  ھ كلُّ تحقیقِ  ى في سبیلِ بتغَ یُ 

 لاولم ینطق بھا، وإن  ،تخالف الشرع
، وبالإضافة إلى ما ذكر عمل بھا السلف

عن الشھادة، فلو أخذت محاكمنا بقول 
الجمھور ولم تعتمد حجیة الدلیل المادي 
في الإثبات لانغلقت أبواب عظیمة أمام 

ى ذلك إلى ضیاع التحقیق الجنائي ولأد
 .كثیر من الحقوق

م الكلام عن إثبات أصل تغیر وقبل أن أختِ 
 - أسوق كلام العلامة ابن القیَِّم .   ،الفتوى

في  - فإنھ ،في ھذا الشأن -رحمھ الله 
 :أبدع ما في ھذا الباب، قال -تقدیري

واختلافھا  .   "فصَْلٌ في تغیر الفتوى
 .   والأمكنة .   ب تغیر الأزمنةبحسَ 

والشریعة  ؛والنیات والعوائد .   والأحوال
  ..   مبنیة على مصالح العباد
ا وقع بسبب ھذا فصَْلٌ عظیم النفع جد� 

على الشریعة أوجب الجھل بھ غلط عظیم 
وتكلیف ما لا  .   والمشقة .   من الحرج

علم أن الشریعة الباھرة التي سبیل إلیھ ما یُ 
فإن  .في أعلى رتب المصالح لا تأتي بھ

م كَ مبناھا وأساسھا على الحِ  .   الشریعة
 ،معاش والمعادفي ال .   ومصالح العباد

وھي عدل كلھا ورحمة كلھا ومصالح 
كلھا. فكل مسألة خرجت  .   كلھا وحكمة

ر، وعن الرحمة إلى وْ عن العدل إلى الجَ 
ضدھا، وعن المصلحة إلى المفسدة، وعن 

الحكمة إلى العبث، فلیست من الشریعة 
عدل  :لت فیھا بالتأویل، فالشریعةدخِ وإن أُ 

 ،ورحمتھ بین خلقھ .   ،الله بین عباده
وحكمتھ الدالة علیھ  ،وظلھ في أرضھ

لالة أتم دِ  صلى الله عليه وسلموعلى صدق رسولھ 
 46ھا"وأصدقَ 

                                          

34 Tabṣirat al-Ḥukkām, Ibn Farḥūn, 2:75 
35 Al-Furūq, al-Qarāfī, 3:27. 
36 al-Fawākih al-Dawānī ʿalā Risālat Ibn Abī Zayd al-Qayrawānī, al-Nafrawī, 2:344. 
46 )۳/۱۱( القیم ابن الموقعین، إعلام  . 
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is like that of leading prayers and giving testimony. 

This differs according to place, time, ability, and 

inability; what is obligatory is one thing, and what is 

happening is another. The true jurist is the one who 

reconciles the reality with the obligation and 

implements the obligation according to his ability, not 

the one who creates enmity between the obligation 

and the reality. Every era has its rulings, and people 

resemble their times more than they resemble their 

forefathers. When immorality prevails and dominates 

the people of the land, if the leadership, testimony, 

rulings, and fatwās of the immoral were prohibited, 

the legal rulings would be nullified, the order of 

creation would be corrupted, and most rights would be 

lost. Nevertheless, the obligation is to consider the 

best then the next, which is applicable in cases of 

ability and choice. As for cases of necessity and the 

dominance of falsehood, nothing remains but patience 

and upholding the least level of denouncement."37  

I say: The matter of testimony is one of the means to 

achieve justice, which is the ultimate purpose of 

judicial proceedings and for which Allah sent 

messengers and revealed books. Allah Almighty said: 

"Indeed, We sent Our messengers with clear 

proofs and sent down with them the Scripture 

and the books so that people might establish 

justice" [Al-Hadid: 25]. The ultimate purpose of 

achieving this justice seeks every means that does not 

contradict the Sharīʿah, even if it was not explicitly 

mentioned or practiced by the early generations. In 

addition to what was mentioned about testimony, if 

our courts took the majority position and did not 

recognize the validity of material evidence for proof, 

                                          

37 Iʿlām al-Muwaqqiʿīn, Ibn al-Qayyim, 4:170. 
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many significant avenues in criminal investigation 

would be closed, leading to the loss of numerous 

rights. 

Before I conclude the discussion on establishing the 

basis for changing fatwā, I will present the words of 

the eminent scholar Ibn al-Qayyim (rA) on this 

matter, as it is, in my opinion, the most brilliant 

discourse in this regard. He said: 

“A Section on the Change of Fatwā and its 

Differences According to the Change of Times, 

Places, Conditions, Intentions, and Customs; the 

Sharīʿah is Built on the Interests of the Servants: 

This is an extremely beneficial subject. Due to 

ignorance of it, there has been great confusion about 

the Sharīʿah, resulting in undue hardship and 

difficulties, and imposing what cannot be 

implemented, which the brilliant Sharīʿah, which is at 

the highest level of interests, does not require. The 

Sharīʿah's foundation is on wisdom and the interests 

of the servants in this world and the next. It is all 

justice, mercy, benefits, and wisdom. Any matter that 

deviates from justice to tyranny, from mercy to its 

opposite, from benefit to harm, or from wisdom to 

foolishness is not part of the Sharīʿah, even if it is 

introduced into it by interpretation. The Sharīʿah is 

Allah’s justice among His servants, His mercy among 

His creation, His shade on His earth, and His wisdom 

that most perfectly and truthfully points to Him and 

proves the truthfulness of His Messenger 37”.صلى الله عليه وسلمF38 

ضوابط تغیر الفتوىالمطلب الثالث:   

Third Subtopic: The Guidelines for Changing Fatwā 

                                          

38 Iʿlām al-Muwaqqiʿīn, Ibn al-Qayyim, 3:11. 
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First Guideline: It is what we previously mentioned 

before establishing the issue: that the intended 

change is in the fatwā (legal opinion) and not in the 

ruling of Allah. 

Second Guideline: Not everything is subject to 

change. 

Ibn al-Qayyim (rA) says in this regard: "There are two 

types of rulings: one type that does not change from 

its established state, regardless of times, places, or 

the ijtihād of the scholars, such as the obligatory 

duties, prohibited acts, and the fixed punishments 

prescribed by the Sharīʿah for crimes, and the like. 

This type is not subject to change or to any ijtihād 

that contradicts its established state. The second type 

is that which changes based on what the benefit 

requires concerning time, place, and situation, such as 

the amounts, types, and characteristics of 

discretionary punishments (taʿzīrāt), as the Lawgiver 

varies them according to what is beneficial."47 

Third Guideline: The change in fatwā according to 

time and place is not simply due to the passage of 

time or the change of location; otherwise, this would 

undermine the completeness of the final Sharīʿah, 

which applies to every time and place until the Day of 

Judgment. Rather, it refers to the time and place 

being vessels for the events, situations, customs, and 

traditions they contain, which can impact the fatwā 

during the phase of determining the proper application 

(taḥqīq al-manāṭ). 

Every ruling revolves around its cause, 

It is that which makes its legality required. 

The concept that a ruling follows its cause is agreed 

upon by jurists of various orientations, whether they 

منا بذكره الأول: ھو ما قدَّ  .   .   الضابط
قبل إثبات المسألة من أن المقصود ھو 

 ..   حكم الله تغیر الفتوى الشرعیة لا
 الضابط الثاني: لیس كل شيء قابلاً 

 - یقول في ھذا الشأن ابن القیَِّم .للتغیر
"الأحكام نوعان: نوع لا  -رحمھ الله 

ب یتغیر عن حالة واحدة ھو علیھا لا بحسَ 
الأزمنة ولا الأمكنة ولا اجتھاد الأئمة 
كوجوب الواجبات وتحریم المحرمات 

المقدرة بالشرع على الجرائم والحدود 
ونحو ذلك، فھذا لا یتطرق إلیھ تغییر ولا 

اجتھاد یخالف ما وضع علیھ. النوع 
ب اقتضاء المصلحة الثاني: ما یتغیر بحسَ 

ا وحالا كمقادیر التعزیرات ا ومكانً لھ زمانً 
وأجناسھا وصفاتھا، فإن الشارع ینوع 

 48المصلحة" بفیھا بحسَ 
بتغیر  .   الفتوىالضابط الثالث: أن تغیر 

الزمان والمكان لیس لمجرد تغیر الزمان 
ا في شمولیة ، وإلا كان ذلك طعنً والمكان

مة لكل مكان وزمان إلى الشریعة الخاتِ 
قیام الساعة، بل المقصود أن الزمان 

ة لما فیھما من الحوادث یَ والمكان أوعِ 
والوقائع والأحوال والعادات والأعراف، 

ر تغیرھا على الفتوى في ثِّ والتي یؤَ 
 مرحلة تحقیق المناط.

  علتـھ مـع دائـر حـكم وكــل
  لشرعیتھ أوجبت قد التي وھي 

ودوران الحكم مع علتھ مما اتفق علیھا 
الفقھاء من مختلف التوجھات، سواء قالوا 

 الحكم، أو وصف على أمارة إن العلة
لھ،  -تعالى- الله بجعل أو بذاتھ مؤثر

 لقول الأخیر ھو الصواب عندنا. وا
الضابط الرابع: من الذي یتصدى لتغییر 

 الفتوى؟
   ینبغي أن نؤكد على أن تغییر الفتوى ناھ
 ،لا یقوم بھ إلا الراسخون من أھل العلم .

فھم أھل الفھم والإدراك، ولیست الفتوى 
ا للمختص وغیره؛ فإن بعض مباحً  كلأ

ون على ھذا ؤالأقلام قد یتجرأصحاب 
مى فیلغون فیھ، فتسمع من بعضھم أن الحِ 

المرأة لا تحتاج أن تعتد من زوجھا، وذلك 
ن استبراء رحمھا بالتحالیل الطبیة صار لأ

وھذا قول من لا أثارة لھ في العلم  .ممكناً
فإن ھؤلاء قد ظنوا أن كل  ،ولا نصیب

                                          

47 Ighāthat al-Lahfān min Maṣāyid al-Shayṭān, Ibn al-Qayyim, 1:330. 
48 )۱/۳۳۰( القیم ابن الشیطان، مصائد من اللھفان إغاثة  . 
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say that the cause is an indicator of the ruling, an 

intrinsically influential quality, or that it is made so by 

Allah — and the latter is the correct opinion in our 

understanding.  

Fourth Guideline: Who is qualified to change the 

fatwā? 

It is important to emphasize here that only those 

firmly grounded in knowledge should undertake the 

task of changing fatwās. They are the people of 

understanding and discernment, and fatwā is not open 

territory for specialists or non-specialists alike. Some 

writers might dare to intrude into this sacred domain 

and make errors. For instance, you might hear 

someone claim that a woman does not need to 

observe the waiting period (ʿiddah) after her 

husband's death, arguing that her womb can be 

cleared through medical tests. This is the statement of 

someone with no share in knowledge, as they have 

assumed that the only purpose of the ʿiddah is to 

ensure that the womb is free of pregnancy, ignoring 

many other aspects. If that were the case, there 

would be no difference between the waiting period for 

a free woman, a slave woman, a divorced woman, or 

a widow. Did Allah not say at the beginning of Surat 

al-Ṭalāq: "You do not know; perhaps Allah will 

bring about after that a new matter." [al-Ṭalāq: 

1]? Is the waiting period not a chance for the spouses 

to reconsider their decision and return to reason if it 

was made hastily and impulsively? 

The position of fatwā is a noble one, and the ruling to 

change it according to circumstances is among the 

highest ranks of this position. Therefore, it must be 

undertaken by those firmly grounded in knowledge or 

by juristic councils for major issues that require 

collective ijtihād. This is one of the means to frame 

الغرض من الاعتداد ھو استبراء الرحم، 
ولو كان الأمر  .بت عنھم أشیاء أخرىوغا

ق بین عدة الأمة والحرة رِّ كذلك لما فُ 
والمطلقة والمتوفى عنھا زوجھا. أو لم 
" یقل الله تعالى في صدر سورة الطلاق: 

"  أمَْراً  ذلِكَ  بعَْدَ  یحُْدِثُ  �ََّ  لعَلََّ  تدَْرِي لا
أولیس في العدة فرصة  ]1[الطلاق: 

قرارھما ویثوبا إلى لیراجع الزوجان 
رشدھما إن كان القرار قد اتخذ عن طیش 

 وتسرع؟
لمقام شریف، وإن  .   إن مقام الفتوى

الحكم بتغیرھا بتغیر الحال لھو من أرفع 
منازل ھذا المقام. فلا بد أن یكون الأخذ 
فیھ عن الراسخین في العلم، أو المجامع 
الفقھیة في كبریات المسائل التي تحتاج 

إلى الاجتھاد الجماعي، فھو من سبل 
  ..   تأطیر التجدید الاجتھادي وضبطھ

: تتغیر الفتوى عند خامسالضابط ال
 .   وانتفاء المانع .   وجود المقتضي
من أمثلة  أو للترخص. ولیس بالتشھي

  ذلك:
 ى:یؤثر على الفتو حادثٍ  وجود سببٍ  -أ

جمع القرآن في  صلى الله عليه وسلمفلقد ترك رسول الله 
مصحف واحد، فلما مات الكثیر من 

في حروب  τاء على عھد أبي بكر رَّ القُ 
 ه بقیةُ ن بعدِ ومِ  τ الردة، خاف عمرُ 

دوا إلى مَ الأصحاب من ضیاع القرآن فعَ 
ا للجمع الذي جمعھ، فكان موت القراء سببً 

 .صلى الله عليه وسلمتركھ رسول الله 
 :أو زوالھ .   وجود العارض -ب

عن ھدم الكعبة  صلى الله عليه وسلمكما امتنع رسول الله 
 داثة عھد قریشٍ جر فیھا لحَ وإدخال الحِ 

 τبجاھلیة، ثم فعل ذلك عبد الله بن الزبیر 
 ن الإسلام.خلافتھ لتمكُّ  زمنَ 

 :تغیر الآلات والوسائل -ج
فإن الشریعة في أبواب المعاملات جاءت 

ب في سھِ ولم تُ  -في الأكثر - عامةٍ  بقواعدَ 
 صالحةً  تحدید الوسائل حتى تبقى مرنةً 

في  .   وإن الوسائل .ومكانٍ  لكل زمانٍ 
لذا  ،االحیاة المعاصرة قد تغیرت كثیرً 

د الدبابة والطائرة لإرھاب عِ وجب أن نُ 
وأن نستخدم  ؛العدو بدل السیف والرمح

في إثبات  -عند القدرة  -البصمة الوراثیة 
الأبوة بدل القیافة أو على الأقل نقدمھا 

ویجب أن نعید تحدید مفھوم  ؛علیھا
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and regulate juristic renewal. 

Fifth Guideline: A fatwā should change only when 

there is a reason for it and when obstacles are absent, 

not based on whim or merely to seek ease. Examples 

include: 

A. The emergence of a new reason that affects 

the fatwā: 

The Messenger of Allah صلى الله عليه وسلم did not compile the Qur'an 

into a single codex. However, when many Qur'an 

reciters were killed during the wars of apostasy in the 

time of Abū Bakr (rA), ʿUmar (rA) and the rest of the 

Companions feared the loss of the Qur'an, so they 

decided to compile it. The death of the reciters was 

the reason for the compilation, which the Messenger 

of Allah صلى الله عليه وسلم had not done. 

B. The occurrence or removal of an impediment: 

For example, the Messenger of Allah صلى الله عليه وسلم refrained from 

demolishing the Kaaba and incorporating the Ḥijr (the 

semi-circular area adjacent to the Kaaba) into it due 

to the recentness of the Quraysh's time in ignorance. 

Later, ʿAbdullah ibn al-Zubayr (rAa) did so during his 

caliphate when Islam was firmly established. 

C. Changes in tools and means: 

The Sharīʿah in matters of transactions provided 

general principles, mostly without specifying the 

means, to remain flexible and suitable for every time 

and place. Modern means have changed significantly; 

therefore, we must prepare tanks and airplanes to 

deter the enemy instead of swords and spears, use 

DNA fingerprinting—when possible—to establish 

paternity instead of physical resemblance (al-qiyāfah), 

or at least prioritize it; and we must redefine the 

concept of possession in buying and selling with the 

revolution in communication. Today, premature 

infants survive even if born before six months, so this 

مع  ،ي البیع والشراءالقبض والحیازة ف
والأولاد  الثورة في مجالات الاتصالات.

الخداج یعیشون الیوم وإن ولدوا دون ستة 
الأشھر، فلا بد من مراجعة ھذا الحكم، 
وإن نقل الإجماع علیھ، وذلك بصرف 

 الإجماع إلى أحوالھم. 
تزاحم المأمورات والمنھیات على  -د

 :ل الواحد أو الواقعة الواحدةالمحَ 
كانوا یحرمون أخذ  متقدمي الحنفیة فإن

الأجرة على تعلیم القرآن حیث وجد 
 المتطوعون وأرادوا أن یكون ھذا العملُ 

ا لكتاب ا وإعزازً ا لوجھ الله تكریمً خالصً 
ثم قل المتطوعون وانقطعت أرزاقھم  الله.

 ،على القرآنخلفَھُم من بیت المال، فخاف 
ان ، وما كافأجازوا ما قد منعوا منھ سابقً 

 منعھم الأول ولا إجازتھم الثانیة إلا حمایةً 
 لكتاب الله.

 :.   والأعراف .   اختلاف العوائد -ھـ
وھذا بشأن الأحكام المترتبة على ھذه 

كما تقدم بذلك النقل عن ابن  .   العوائد
 .افرَْحُون والقرََافِيّ وغیرھم

حتاج إلیھ أكثر ما یكون في أبواب وھذا یُ 
الأیمان والنذور والمعاملات لفھم كلام 

الناس وعقودھم، فمن نذر أن یطعم عشرة 
یقال: إن  ،ا، ثم أطعمھم سمكًامساكین لحمً 
في بلده تسمیة السمك  .   كان العرف

 لحمًا جاز وإلا فلا.
 :ظھور الخطأ في الفتوى السابقة –و

أخرى لأئمة  .   وھنا نرجح فتوى
متبوعین وافقوا في فتواھم الصواب، 

استمرار الحمل لأربع  أوذلك كظھور خط
أو ست سنوات أو وصول المائع إلى 

مَاغ الجَوْف عن طریق الأذن  . وإنھأو الدِّ
من فضل الله على ھذه الأمة أنھا لم تجتمع 

على ضلالة، بل لا تجد فتوى خالفت 
الصواب لبعض الأئمة المتبوعین إلا 

. ھوجدت غیرھا لإمام آخر قد وافقت
والواجب ألا یدفعنا التعصب لإمام أو 

 .مذھب إلى رد الحق
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ruling must be reconsidered, even if consensus has 

been reported on it, by limiting the consensus to their 

circumstances. 

D. The conflict of obligations and prohibitions in 

a single situation or incident: 

The early Ḥanafīs prohibited charging fees for teaching 

the Qur'an when volunteers were available and 

intended for this work to be solely for the sake of 

Allah, to honor and exalt the Book of Allah. Then, 

when volunteers became scarce and their stipends 

from the public treasury were cut off, their successors 

feared for the Qur'an, so they permitted what had 

been previously prohibited, with both the initial 

prohibition and the later permission being done to 

protect the Book of Allah. 

E. Differences in customs and traditions: 

This pertains to the rulings dependent on these 

customs, as mentioned earlier in the citations from 

Ibn Farḥūn, al-Qarāfī, and others. This is most needed 

in matters of oaths, vows, and transactions to 

understand people’s statements and contracts. For 

example, if someone vows to feed ten poor people 

meat but then feeds them fish, it should be considered 

whether, in his locality, fish is referred to as meat. If 

so, it is permissible; otherwise, it is not. 

F. The emergence of an error in a previous 

fatwā: 

In such cases, we give preference to another fatwā 

from the following Imams who agreed with the correct 

opinion, such as the refutation of the opinion that a 

pregnancy can last four or six years or that a liquid 

reaches the stomach through the ear or brain. It is by 

Allah’s grace on this ummah that it has not agreed 

upon an error. In fact, whenever a fatwā has deviated 

from the correct view by some of the leading Imams, 
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you will find another Imam who has agreed with the 

correct view. We should not allow partisanship to any 

Imam or school to prevent us from accepting the 

truth. 

 المطلب الرابع: تغیر الفتوى في أحكام الأسرة

Fourth Subtopic: The Change in Fatwā in Family Law 

The family is a refuge and fortress for man; it is the 

building block of the social structure and its smallest 

unit. It is the natural state and the system that Allah 

Almighty has chosen for all His creation, including the 

prophets and messengers. Allah says: "And We 

certainly sent messengers before you and 

appointed for them wives and descendants." [Al-

Ra'd: 38] 

Given the great importance of this institution, we find 

that its rulings are given detailed attention in the texts 

of revelation more than any other matters related to 

transactions. So much so that it has been said that 

the chapters on family law are between the chapters 

on acts of worship and those on transactions. This 

raises the question of the legitimacy of changing 

fatwās in such matters and the seriousness of this 

concept. I will begin by discussing the legitimacy and 

then proceed to address the potential risks associated 

with this concept. 

The Legitimacy of Changing Fatwā in Family Law 

The jurists did not exclude family law from the 

maxim: "It is not denied that rulings change with the 

change of times," which is derived from the maxim: 

"Custom is authoritative." One of the greatest pieces 

of evidence for arbitrating custom is Allah’s 

سكن الإنسان وحصنھ إن الأسرة ھي 
وھي لبنة المعمار الاجتماعي ووحدتھ 

والنظام الوضع الفطري وھي  الصغرى
لجمیع خلقھ، بما الذي ارتضاه الله تعالى 

 وَلقَدَْ فیھم الأنبیاء والرسل. قال تعالى: "
 أزَْوَاجًا لھَُمْ  وَجَعلَْناَ قبَْلِكَ  مِنْ  رُسُلاً  ناَأرَْسَلْ 

یَّةً   38: الرعد" وَذرُِّ
ومن شدة أھمیة ھذه المؤسسة نجد 

لأحكامھا من التفصیل في نصوص 
الوحیین ما لا نجد في غیرھا من أمور 

المعاملات، حتى قیل عن أبواب الأسرة 
إنھا وسط بین أبواب العبادات 

ھنا السؤال عن والمعاملات، فیتجھ 
مشروعیة تغیر الفتوى في مثل ھذه 

الأبواب وخطورة مثل ھذا القول، وسأبدأ 
بالكلام عن المشروعیة ثم أثني بالكلام 

 عن خطورة ھذا المفھوم.
 مشروعیة تغیر الفتوى في أحكام الأسرة

   ریُّ غَ ر تَ كَ نْ "لا یُ لم یستثن الفقھاء من قاعدة 
 وأصلھا "العادة مان"ر الزَّ بتغیُّ  الأحكامِ  .

مُحَكَّمة" أحكام الأسرة، بل إن من أعظم 
الأدلة على تحكیم العادة قولھ تعالى: 

قال الإمام ابن . }وَعَاشِرُوھُنَّ باِلْمَعْرُوفِ {
فالمراد بھ ما یتعارفھ الناس في النجار: "

ومنھا أیضًا كما قال ابن  59"ذلك الوقت
 یكَْفِیك مَا خُذِي"  لھند ρ النجار: قولھ

 "بِالْمَعْرُوفِ  وَوَلدَِك
والتعویل على العرف والعادة یبدأ عند 

الزواج، بل قبلھ، وما ذكروه من كلام عن 
الكفاءة مرده في الغالب إلى العرف، 

وھدایا الخطبة إن وقع العدول عنھا منھا 
فیتبع عادة الناس ما لم یكن ھناك شرط، 
وبالعرف یعرف مھر المثل ویحكم عند 

 عضھم في الاختلاف على قبضھ.  ب
                                          

 .)٤/٤٤۸( النجار ابن المنیر، الكوكب شرح 59
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statement: "{And live with them in accordance 

with what is customary }." Imam Ibn al-Najjār 

said: "What is meant here is what people are 

accustomed to at that time."49 Ibn al-Najjār also 

mentioned the Prophet’s (صلى الله عليه وسلم) saying to Hind, "Take 

what suffices you and your children in a reasonable 

manner." 

Relying on custom and practice begins at marriage, 

and even before it, as what they have mentioned 

regarding compatibility is mostly based on custom. 

The gifts given during engagement are subject to 

people's customs if the engagement is broken off by 

her, provided there is no specific condition. The mahr 

al-mithl (equivalent ṣadāq) is determined by custom, 

and custom is used in some schools to resolve 

disputes over its possession. 

The marriage contract itself relies on custom, even in 

its wording according to some scholars. Ibn Mufliḥ, the 

author of "Al-Mubdiʿ," mentioned regarding the pillars 

of marriage: "(Acceptance) from the husband or his 

agent ('I accept this marriage' or any equivalent 

expression, such as 'I am content with it' in the case 

of someone who does not know [the formal 

expressions]...) Shaykh Taqī al-Dīn [Ibn Taymiyyah] 

said: ‘Marriage is contracted with what people 

consider to be a marriage in any language, 

expression, or action. The same applies to all 

contracts. The conditions among people are what they 

consider to be conditions. Names are sometimes 

defined by Sharīʿah, sometimes by language, and 

وعقد النكاح نفسھ یعول فیھ على العرف، 
حتى في ألفاظھ عند البعض. قال ابن مفلح 

صاحب المبدع في أركان الزواج: 
"(والقبول) من الزوج أو وكیلھ (قبلت ھذا 

النكاح، أو ما یقوم مقامھ) كرضیتھ (في 
وقال الشیخ تقي ... حق من لا یحسن) 

 لغة بأي نكاحا الناس عدهبما الدین: ینعقد 
 وإن عقد، كل مثلھ وإن كان، وفعل ولفظ

 شروطا، عدوه ما الناس بین الشرط
 بالشرع، تارة حدودھا تعرف فالأسماء

 وكذلك بالعرف، وتارة باللغة، وتارة
ولا یؤثر الفاصل القلیل بین  60".العقود

 ویؤثر الإیجاب والقبول في النكاح،
 61. . للعرف والعبرة الكثیر،
رقا: "ومن تغیر الفتوى الزَّ  العلامةوقال 

الأصل في  حنفیة:بتغیر الزمان قول ال
م لزَ تُ أن ل صداقھا عجَّ المرأة إذا قبضت مُ 

ولكن  .بمتابعة زوجھا حیث شاء
المتأخرین من أھل المذھب لاحظوا فساد 

فأفتوا  ،ر على النساءوْ بة الجَ لَ الأخلاق وغَ 
ر على السفر مع زوجھا جبَ بأن المرأة لا تُ 

وذلك  ،إلى مكان إذا لم یكن وطنا لھا
وعلى ھذا  .لفساد الزمان والأخلاق

استقرت الفتوى والقضاء في 
 62المذھب"

 وفي"وفي النھایة من كتب الحنفیة: 
 وخمار درع المتعة وأدنى الْمَبْسُوطِ،

 الإسلام فخر] مبسوط وفي[ ... وملحفة
 في دیارھم وأما في ھذه قالوا الله رحمھ
 ذلك من أكثر علیھ یجب أن فینبغي دیارنا

 في والنساء عادة بدنھا بثیاب یمتعھا لأن
 63..." عادة ذلك من أكثر تلبس دیارنا

عدم وجوب وورد عن الإمام مالك 
إرضاع الأم ولدھا إذا كان العرف أن 

 وجعلھمثلھا لا ترضع لشرف قدرھا، 
اتُ وَالْوَالِدَ "لقولھ تعالى:  اتخصیصً 

 64" یرُْضِعْنَ أوَْلاَدَھُنَّ حَوْلیَْنِ كَامِلیَْنِ 
"أدركت الناس یقولون:  الإمام مالكوقال 

إذا لم ینفق الرجل على امرأتھ فرق 
                                          

49 Sharḥ al-Kawkab al-Munīr, Ibn al-Najjār, 4:448. 
 .)٦/۹٥( مفلح ابن إبراھیم المقنع، شرح في المبدع 60

 .)۹/٤۱معونة أولي النھَُى، ابن النجار ( 61
62 )۹۲۸ ص( الزرقا أحمد مصطفى العام، الفقھي المدخل  . 
Al-Madkhal al-Fiqhī al-ʿĀmm, Muṣṭafá Aḥmad al-Zarqāʾ, 928. 
63 )۷/۹۰( السغناقي ،)المبتدي بدایة شرح( الھدایة شرح في النھایة  . 

 .)۱/۲۷۸( العربي ابن القرآن، أحكام 64
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sometimes by custom, as is the case with 

contracts.’"50 A brief interval between the offer and 

acceptance does not affect the marriage, while a long 

interval does, and the determinant is custom.51 

Al-ʿAllāmah al-Zarqā said: "An example of the change 

in fatwā due to changing times is the Hanafis' ruling 

that, in principle, if a woman receives her advanced 

dower (muʿajjal), she is obliged to follow her husband 

wherever he wishes. However, the later scholars of 

the school observed the corruption of morals and the 

prevalence of injustice toward women, so they ruled 

that a woman cannot be forced to travel with her 

husband to a place that is not her homeland, due to 

the corruption of the times and morals. This became 

the settled fatwā and ruling in the school." 

The "Nihāyah" from the Ḥanafī texts states: "In 'Al-

Mabsūṭ,' the minimum mutʿah [consolatory gift] is a 

robe, a headscarf, and a shawl... [In 'Al-Mabsūṭ'] 

Fakhr al-Islām (rA) said: 'This is in their lands, but in 

our lands, it should be more than that because 

providing her with clothing for her body is customary, 

and the women in our lands customarily wear more 

than that.’"52 

It is also reported from Imam Mālik that the mother is 

not obliged to breastfeed her child if it is customary 

that someone of her status does not breastfeed due to 

her high standing. He considered this a specification of 

the verse: "Mothers may breastfeed their children 

for two complete years." [Al-Baqarah: 233]53 

Imam Mālik said: "I found people saying, 'If a man 

does not spend on his wife, they should be separated.' 

قد كانت الصحابة "فقیل لھ:  "بینھما،
 "رضي الله عنھم یعسرون ویحتاجون،

لیس الناس الیوم كذلك. إنما "فقال: 
یعني أن نساء  "تزوجتھ رجاء الدنیا

الصحابة رضي الله عنھم كن یردن الدار 
فصار  الآخرة، والنساء الیوم رجاء الدنیا

ھذا العرف كالمشروط، والشرط العرفي 
 65".في أصل مذھبھ كاللفظي

في قصة  في الھديالإمام ابن القیم وقال 
بني ھشام بن المغیرة لما استأذنوا أن 
یزوجوا علي بن أبي طالب ابنة أبي 

: "إنھ تضمن ھذا مسألة الشرط؛ لأنھ جھل
ρ  أخبر أنھ یؤذي فاطمة رضي الله عنھا

ویریبھا، ویؤذیھ ویریبھ. وأنھ معلوم أنھ 
إنما زوجھ على عدم ذلك، وأنھ إنما دخل 
علیھ وإن لم یشرط في العقد، وفي ذكره 

ρ  ،صھره الآخر بأنھ حدثھ فصدقھ
ووعده فوفى لھ، تعریض لعلي رضي الله 

قد جرى منھ وعد لھ بذلك، فحثھ عنھ وأنھ 
علیھ، قال فیؤخذ من ھذا أن المشروط 

عرفا كالمشروط لفظا، وإن عدمھ یملك بھ 
الفسخ، فقوم لا یخرجون نساءھم من 

دیارھم أو المرأة من بیت لا یزوج الرجل 
على نسائھم ضرة، ویمنعون الأزواج 

منھ، أو یعلم عادة أن المرأة لا تمكن من 
ھا، كان ذلك كالمشروط إدخال الضرة علی

لفظا، وھذا مطرد على قواعد أھل المدینة 
 66وأحمد أن الشرط العرفي كاللفظي." 

لا شك أن تغیر الفتوى في مجال الأسرة 
یرجع في بعضھ إلى تغیر الأحوال التي 

مكنت المرأة من العمل والتكسب، بل 
وقللت من مخاطر عدة كانت تتعرض 

لھا  لھا، مما دعا البعض إلى السماح
بالسفر مثلاً إن أمنت تلك المخاطر، وھذا 
القول، وإن لم یكن محل اتفاق إلا أنھ بلا 
شك یظھر ما لا محیص عنھ من مراجعة 
لتحقیق مناطات الأحكام الشرعیة في واقع 

الشیخ عبد الله بن عبد مختلف. سئل 
ھل یجوز -رحمھ الله  -الرحمن الجبرین 

م من للمرأة المسلمة أن تسافر بدون محر
بلادھا لكي تعمل في بلاد أخرى، كأن 

                                          

50 Al-Mubdiʿ fī Sharḥ al-Muqniʿ, Ibrāhīm Ibn Mufliḥ, 6:95. 
51 Maʿūnat Ūlī al-Nuhá, Ibn al-Najjār, 9:41. 
52 Al-Nihāyah fī Sharḥ al-Hidāyah (Sharḥ Bidāyat al-Mubtadī), al-Sughnāqī, 7:90. 
53 Aḥkām al-Qurʾān, Ibn al-ʿArabī, 1:278. 

 .)۸/۲٦۲( والمرداوي مفلح ابن الفروع، وتصحیح الفروع 65
 .)۸/۲٦۲( والمرداوي مفلح ابن الفروع، وتصحیح الفروع 66



ي أحكام                                                                                  حاتم الحاج .د
 تغ�ي الأحوال والعوائد وأثرە ع� الفتوى �ف

ي القوامة ومتعة الطلاق الأ�ة مع                                                                                                    
 تطب�قات �ف

31       AMJA 20th Annual Imams' Conference | Fiqh Responses to Challenges Facing Muslim Families in the West | Sept 27-29 2024 

He was told, 'But the Companions (rAa) used to be in 

difficulty and need.' He replied, 'People are not like 

that today. Women only marry with the hope of 

worldly benefit.' He meant that the wives of the 

Companions (rAa) desired the Hereafter, but today's 

women desire worldly benefits. Thus, this custom 

became as if it were a condition, and a customary 

condition in his school is like a verbal one."54 

Ibn al-Qayyim (rA) said in "Zād al-Maʿād" regarding 

the case of the Banū Hishām ibn al-Mughīrah when 

they asked permission to marry ʿAlī ibn Abī Ṭālib (rAa) 

to the daughter of Abū Jahl: "This includes the issue of 

conditions, as the Prophet (صلى الله عليه وسلم) stated that it would 

harm Fāṭimah (rAa) and upset her, and would harm 

and upset him (صلى الله عليه وسلم) as well. It is known that he 

married her on the condition that this would not 

happen, even if it was not stipulated in the contract. 

And in his mentioning of his other son-in-law, that he 

spoke to him and he fulfilled his promise, and his 

praise of him, there is an implied encouragement to 

ʿAlī (rAa) and an indication that a customary condition 

is like a verbal one, and its absence justifies 

annulment. So, if a people do not allow their women 

to leave their territories, or where a woman is from a 

household in which a man does not marry another 

wife over them, and they prevent husbands from 

doing so, or it is known by custom that a woman will 

not permit another wife to be introduced, this is like a 

verbal condition. This is consistent with the principles 

of the people of Medina and Aḥmad (rA) that a 

customary condition is like a verbal one."54F55 

تسافر مثلا من مصر أو الھند للعمل 
ورد " فأجاب:بالمملكة العربیة السعودیة ؟ 

النھي الشدید عن سفر المرأة بدون محرم 
لا یحل لامرأة تؤمن ": ρكما في قولھ 

با� والیوم الآخر أن تسافر مسیرة یومین 
علیھا  وذلك خوفا ."إلا ومعھا ذو مَحْرَم

من التعرض للحرام، فإن سفرھا وحدھا 
في الصحراء یسبب تعرض الفسقة لھا، 

وقد یحدث الاغتصاب وفعل الفاحشة، لكن 
في ھذه الأزمنة قصرت المسافات، وقلت 

الأخطار بوجود المراكب الجویة 
والبواخر البحریة والحافلات البریة التي 

یجتمع فیھا الخلق الكثیر من رجال 
یكون الخطر فیھا أكثر  [لا] ونساء، وقد

من داخل البلاد، ولا یحصل خلوة 
بالمرأة، فأرى أنھ یجوز عند الحاجة أن 
تسافر المرأة في ھذه المراكب التي تقل 
المسافة فیھا عن یومین، ولا یخاف فیھا 

على المرأة من انتھاك العرض والتعرض 
للفاحشة بحیث یوصلھا المحرم إلى 

حافلة، ویستقبلھا المطار أو الباخرة أو ال
المحرم أو الولي في البلاد الأخرى بدون 

 67."خوف أو خطر. والله أعلم
ھذا الذي ذكرناه غیض من فیض تحكیم 

الفقھاء للعادة والعرف في أحكام الأسرة، 
ولو قلنا إن أولى آیة في كتاب الله بالباب 

لما كان  }وَعَاشِرُوھُنَّ بِالْمَعْرُوفِ {ھي: 
 في ذلك مبالغة. 

لكن العادة والعرف لا ینسخان الشرع، و
كما سبق، ولا یعارضان أحكامھ، وقد قلنا 

إن في ھذه الأبواب شبھًا من أبواب 
العبادات، فكیف نضمن إن قلنا بجواز 

تغیر الفتوى فیھا ألا ننحرف عن مراد الله 
منا، والجواب أن ذلك لن یكون إن التزمنا 

، بالضوابط التي أسلفناھا عن تغیر الفتوى
ولم نخرج عن مجالات عمل قاعدة 

 "العادة محكمة" التي یمكن أن ترد إلى:
فھم إطلاقات الشرع وضبط  .1

 ما لم یضبطھ 
تفسیر وتقیید وتصحیح كلام  .2

 الناس ومعاملاتھم 
                                          

54 Al-Furūʿ wa-Taṣḥīḥ al-Furūʿ, Ibn Mufliḥ and al-Mardāwī, 8:262. 
55 Al-Furūʿ wa-Taṣḥīḥ al-Furūʿ, Ibn Mufliḥ and al-Mardāwī, 8:262. 

 الفتوى رقم جبرین، بن الله عبد الشیخ موقع ،"أخرى بلاد في تعمل لكي بلادھا من محرم بدون تسافر أن المسلمة للمرأة یجوز ھل" الجبرین، الرحمن عبد بن الله عبد الشیخ 67
-a href="https://cms.ibn> ،2024 یونیو 18 الوصول تاریخ ،10012
</a>.10012jebreen.com/fatwa/home/view/-https://cms.ibnjebreen.com/fatwa/home/view/10012"> 
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There is no doubt that the change in fatwā in family 

matters partly arises from changes in conditions that 

enabled women to work and earn, and reduced many 

risks they used to face. This has led some to allow her 

to travel, for example, if those risks are minimized. 

While this opinion is not universally agreed upon, it 

undoubtedly illustrates the necessity of reassessing 

the proper application (taḥqīq al-manāṭ) of Sharīʿah 

rulings in a different reality. Shaykh ʿAbdullah ibn ʿAbd 

al-Raḥmān al-Jibrīn (rA) was asked if it is permissible 

for a Muslim woman to travel without a maḥram from 

her country to work in another country, such as 

traveling from Egypt or India to work in Saudi Arabia. 

He replied: "The strict prohibition against a woman 

traveling without a maḥram was reported, as in the 

saying of the Prophet (صلى الله عليه وسلم): 'It is not permissible for a 

woman who believes in Allah and the Last Day to 

travel a distance of two days except with a maḥram.' 

This is due to fear that she might be exposed to 

unlawful actions. If she travels alone in the desert, 

she may be targeted by corrupt people, and incidents 

of rape and immorality might occur. But in these 

times, distances have shortened, and dangers have 

decreased due to the presence of airplanes, ships, and 

buses in which many people, men and women, travel 

together. The danger may not be greater than within 

the country, and there is no seclusion with the 

woman. I see that it is permissible in cases of need for 

a woman to travel in these vehicles where the 

distance is less than two days, and there is no fear of 

her being violated or subjected to immorality, 

provided that a maḥram escorts her to the airport, 

تغیر الأحكام المبنیة على  .3
العادات والتي ترتبط مناطاتھا 

 بھا
لا بد من معرفة مقاصد الشریعة 

وقواعدھا لأن المطلوب تحصیل المقاصد 
من خلال إعمال القواعد، وھذه كلھا 

استفدناھا من الأدلة التفصیلیة، فلا ینبغي 
أن نھمل المعرفة التامة بتلك الأدلة حتى 

لا نقع في مخالفتھا، فلا عبرة بعادة 
المقصد من وضع الشریعة تخالفھا، فإن 

 حتى ھواه، داعیةمكلف عن "إخراج ال
 � عبد ھو كما اختیارا، � عبدا یكون

وحتى لا نذھب نبحث  68".اضطرارا
عن قاعدة للتوصل إلى حكم فیھ دلیل 

 خاص صریح صحیح. 
لا بد من معرفة مواطن الإجماع الحقیقي 

والخلاف ومذاھب العلماء، حتى لا نخرق 
إجماعھم، ولا نحجر واسعاً في السائغ من 

فھم، وحتى نستنیر بطرائقھم ونخرج خلا
 على أصولھم. 

لا بد من معرفة النظریة الفقھیة المتعلقة 
بالباب أو الأبواب محل البحث، ونعني 

 باب في التشریع فلسفة الفقھیة بالنظریة
 لقضایا النظري أو التأطیر الأبواب، من

یناقش، كما  مشترك، واسع مفھوم ذات
 ومبادئھ فلسفتھ قال العلامة الزرقا،

 وشروطھ وأركانھ وماھیتھ وغایاتھ
ومن فلسفة  .فیھ الخلل وآثار وأقسامھ

التشریع في فقھ الأسرة قیامھا على القیم 
 الآتیة:
والرحمة: قال  التراضي والمودة •

 لكَُمْ  خَلقََ  أنَْ  آیاتِھِ  وَمِنْ تعالى: "
ً  أنَْفسُِكُمْ  مِنْ   لِتسَْكُنوُا أزَْواجا

ةً  بیَْنَكُمْ  وَجَعلََ  إِلیَْھا  مَوَدَّ
ومن   )21" (الروم: وَرَحْمَةً 

أجل ذلك یقول الإمام ابن تیمیة: 
 كراھتھا مع تزویجھا وأما"

 للأصول مخالف فھذا: للنكاح
 أن لولیھا یسوغ لم والله والعقول
 إلا إجارة أو بیع على یكرھھا
 شراب أو طعام على ولا بإذنھا

 یكرھھا فكیف. تریده لا لباس أو
 من ومعاشرة مباضعة على

                                          

 .)۲/۲۸۹( الشاطبي الموافقات، 68
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ship, or bus, and another maḥram or guardian meets 

her in the other country without any fear or danger. 

Allah knows best."56 

What we have mentioned here is only a small portion 

of how jurists have relied on custom and practice in 

family rulings. If we were to say that the verse most 

relevant to this topic in the Book of Allah is: "{And 

live with them in accordance with what is 

customary}," there would be no exaggeration in this. 

However, custom and practice do not abrogate the 

Sharīʿah, as mentioned earlier, nor do they oppose its 

rulings. We have said that these chapters have 

similarities with the chapters on worship; therefore, 

how can we ensure that, if we say that it is 

permissible to change fatwā in them, we do not 

deviate from Allah’s intent for us? The answer is that 

this will not happen if we adhere to the guidelines we 

have previously set forth regarding the change of 

fatwā, and if we do not exceed the scope of 

application of the maxim: "Custom is authoritative," 

which can be summarized as follows:  

1. Understanding the general applications of the 

Sharīʿah and defining what it has not defined. 

2. Interpreting, restricting, and validating 

people’s statements and transactions.  

3. Changing the rulings based on customs whose 

manāṭ (effective cause) is connected to them. 

It is essential to understand the objectives and 

principles of the Sharīʿah, as achieving its objectives 

requires applying these principles. All of this 

knowledge has been derived from detailed evidence, 

so we should not neglect complete understanding of 

 من ومعاشرة مباضعتھ تكره
 بین جعل قد والله معاشرتھ تكره

 كان فإذا ورحمة مودة الزوجین
 لھ بغضھا مع إلا یحصل لا

 ورحمة مودة فأي. عنھ ونفورھا
 69"ذلك؟ في

العدل والفضل: وبالأول قامت  •
السماوات والأرض وصلح حال 

الله الدنیا والآخرة، ولكن ینبھنا 
إلى حاجة الأسرة لما ھو فوق 

العدل، وھو الفضل، فیقول: 
" بیَْنكَُمْ  الْفضَْلَ  تنَسَوُا وَلاَ "
 )237البقرة: (

المسؤولیة: ولذلك لم یفتأ رسول  •
الله یبین للناس عظیم حق 

الزوجین على بعضھما، وألزم 
الإسلام الرجل بالقیام على 
مصالح المرأة والنفقة على 

المرأة بحقوق الأسرة كما ألزم 
الرجل التي یقدمھا العلماء عند 
التعارض على حقوق الوالدین 

 حمایة لھذا الكیان الأسري. 
التكامل: فھناك أدوار مختلفة  •

للرجل والمرأة في ھذا التكوین 
المقدس، ولو سوینا بینھما في 

كل شيء لما حصل ھذا التكامل 
ولوقعنا في ظلم البعض. فمن 

سرة ذھب یغیر من قوانین الأ
من غیر إدراك لھذا المعنى فلا 

جرم یقع في الخطأ والخطل 
 ویضر بالأسرة والمجتمع. 

المعروف: فكما قدمنا فإن أولى  •
الآیات بفقھ الأسرة ھي قولھ 

وَعَاشِرُوھُنَّ {تعالى: 
 . }بِالْمَعْرُوفِ 

لا بد من معرفة تامة بالواقع المحكوم 
علیھ، مع حسن تقدیر لأسبابھ وأركانھ 

 عالجتھ. وطرق م
لا بد من التشاور بین أھل العلم وعرض 

الأمور الكبرى للاجتھاد الجماعي قبل 
 إذاعتھا والدعوة إلیھا. 

                                          

56 Shaykh ʿAbdullah ibn ʿAbd al-Raḥmān al-Jibrīn, "Is it Permissible for a Muslim Woman to Travel Without a 
Mahram from Her Country to Work in Another Country," Shaykh ʿAbdullah al-Jibrīn 's Website, Fatwa No. 
10012, accessed June 18, 2024, <a href="https://cms.ibn-
jebreen.com/fatwa/home/view/10012">https://cms.ibn-jebreen.com/fatwa/home/view/10012</a>. 

)۳۲/۲٥( الفتاوى مجموع 69 . 

https://cms.ibn-jebreen.com/fatwa/home/view/10012
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those pieces of evidence to avoid contradicting them. 

No regard is given to a custom that contradicts them, 

for the purpose of Sharīʿah is "to remove the legally 

accountable person from the pull of their desires, so 

they become a servant to Allah by choice, just as they 

are His servant by necessity."57 We must also not 

search for a maxim to justify a ruling when a clear, 

explicit, and authentic evidence exists.  

We must be aware of the points of real consensus and 

disagreement and the views of the scholars so that we 

do not break their consensus or restrict the scope of 

permissible differences. This allows us to be 

enlightened by their methods and derive new rulings 

based on their principles. 

Understanding the jurisprudential theory related to 

the topic or topics under discussion is also necessary. 

By jurisprudential theory, we mean the philosophy of 

legislation within a particular area or the theoretical 

framework for issues with a broad, shared concept, 

which, as al-ʿAllāmah al-Zarqā mentioned, discusses 

its philosophy, principles, goals, essence, pillars, 

conditions, categories, and consequences of its flaws. 

The philosophy of legislation in family law is built on 

the following values:  

• Mutual Agreement, Affection, and Mercy: 

Allah Almighty said, "And of His signs is that 

He created for you from yourselves mates 

that you may find tranquility in them, and 

He placed between you affection and 

mercy." [Ar-Rum: 21]. For this reason, Imam 

Ibn Taymiyyah said: "As for forcing her into 

marriage against her will, this is contrary to 

reason and principles. Allah did not allow her 

                                          

57 Al-Muwāfaqāt, al-Shāṭibī, 2:289. 
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guardian to force her into selling or leasing 

without her consent, nor to food, drink, or 

clothing she does not desire. How, then, can he 

force her to consort with someone she does not 

like? Allah has established affection and mercy 

between the spouses, but this cannot be 

achieved when she detests him. Where is the 

affection and mercy in that?"58 

• Justice and Excellence: By justice, the order 

of the heavens and the earth was established 

and rectifies the state of this world and the 

next. However, Allah reminds us that the 

family requires something beyond justice—

namely, graciousness. He says: "Do not 

forget graciousness among yourselves." 

[Al-Baqarah: 237]. 

• Responsibility: This is why the Prophet صلى الله عليه وسلم 

continually clarified to people the significant 

rights spouses have over each other. Islam 

obliges the man to care for the interests of the 

woman and to provide for the family, just as it 

obliges the woman with the rights of the man, 

which scholars prioritize over the rights of 

parents in case of conflict, to protect the family 

structure. 

• Complementarity: There are different roles 

for men and women in this sacred structure. If 

we were to make them equal in every way, this 

complementarity would not occur, and we 

would be unjust to some. Those who seek to 

change family laws without understanding this 

concept inevitably fall into error and harm both 

the family and society. 

                                          

58 Majmūʿ al-Fatāwá, 32:25. 
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• Maʿrūf (Customary Goodness): As we 

mentioned earlier, the verse most pertinent to 

family law is Allah's statement: "{And live 

with them in accordance with what is 

customary}." [Surah An-Nisa: 19]. 

A comprehensive understanding of the reality under 

scrutiny, with an accurate assessment of its causes, 

components, and ways to address it, is essential.  

Collaboration among scholars and presenting 

significant issues for collective ijtihād before 

publicizing or promoting them is necessary. 

 

 المبحث الثاني: تغیر الفتوى في متعة الطلاق

Second Section: The Change in Fatwā Regarding 
Mutʿah (consolatory gift/compensation) 

After briefly highlighting in the introduction the 

tremendous changes that have occurred in the last 

two centuries of human history and some of their 

impacts on the family structure, we posed the 

question of what legal (Sharīʿah-based) solutions 

could encourage women not to abandon their homes 

and preserve the integrity and order of the family, if a 

woman chooses to work or is in need of employment. 

To answer the first question, I believe that mutʿat al-

ṭalāq (the consolatory gift or compensation for 

divorce) is the legitimate way to compensate a 

divorced woman and protect her rights. A Muslim 

woman should understand that prioritizing her home 

and family over a job, which might provide her with 

financial independence and perhaps affluence, will not 

be overlooked when determining this compensation. 

But what is new about this, and why begin with a 

بعد أن عرضنا في المقدمة للتغیرات 
الھائلة التي حصلت في القرنین الأخیرین 

من تاریخ الإنسانیة وبعض آثارھا على 
الكیان الأسري تساءلنا عن الحلول 

الشرعیة التي تشجع النساء على عدم 
ھجر بیوتھن وتحفظ للأسرة كیانھا 

نظامھا إن اختارت عمل المرأة أو و
 احتاجت إلیھ.  

وللإجابة على السؤال الأول، فالذي أراه 
الشرعیة  طریقةمتعة الطلاق ھي الھو أن 

وصیانة حقوقھا، ومن تعویض المطلقة ل
ثم إدراك المرأة المسلمة أن إیثارھا لبیتھا 

وأسرتھا وتركھا لعمل قد یحقق لھا 
الملاءة لن یھمل الاستقلال المالي وربما 
  . عند تقدیرنا لھذه المتعة

لكن ما الجدید في ذلك، وما الداعي 
لتصدیر المقدمة بالكلام عن تغیر الفتوى 

ومرونة الشریعة؟ ألیست متعة الطلاق 
أمرًا مستقرًا ومشروعیتھا بعد الدخول 

تكاد تكون محل إجماع؟ نعم، ولكن 
الجمھور على عدم وجوبھا بعد الدخول، 

م جعلوھا ھدیة لجبر خاطر المرأة، ثم إنھ
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discussion on the change in fatwā and the flexibility of 

Sharīʿah? Isn't mutʿat al-ṭalāq an established matter, 

and isn't its legitimacy after consummation nearly a 

point of consensus? Yes, but the majority opinion 

holds that it is not obligatory after consummation. 

Moreover, they consider it a gift to console the 

woman, which affects their estimation of it, even for 

those who have not set a maximum limit for it. 

For it to be an effective solution to the proposed 

problem, it should be made obligatory, as some 

scholars have ruled, and its purpose should be to 

preserve the dignity of the divorced woman as much 

as possible, protecting her from begging and 

degradation. 

To comprehensively address this issue, we must first 

establish the harm that divorce causes to a woman 

and discuss the recently emerged concept of "unjust 

divorce" to see if it has any legal basis in Sharīʿah. For 

this reason, this section will be divided into four 

topics: 

1. First Subtopic: The Ruling of Divorce—Is the 

Default Prohibition or Permissibility? 

2. Second Subtopic: The Ruling of Mutʿah for the 

Divorced Woman Who Was Consummated With 

3. Third Subtopic: The Amount of Mutʿah 

4. Fourth Subtopic: The Impact of Changing 

Conditions and Customs on the Rulings of 

Mutʿah 

وذلك یؤثر على تقدیرھم لھا، حتى عند 
 من لم یجعل لأعلاھا حدًا. 

من أجل أن تكون حلاً ناجعاً للمشكلة 
المطروحة، ینبغي أن تكون واجبة، كما 
ھي عند بعض أھل العلم، وكذلك ینبغي 
أن یكون مقصودھا حفظ كرامة المرأة 

تھا عن المطلقة قدر المستطاع وصیان
 السؤال والابتذال.

وحتى یكتمل علاجنا لھذه القضیة لا بد 
أولاً أن نقرر ما في الطلاق من ضرر 

للمرأة ونناقش مصطلح الطلاق التعسفي 
الحادث لنرى إن كان لھ توجیھ شرعي. 

من أجل ذلك سنقسم ھذا المبحث إلى ثلاثة 
 مطالب:
المطلب الأول: حكم الطلاق،  .1

م وھل الأصل فیھ الحظر أ
 الإباحة

المطلب الثاني: حكم المتعة  .2
 للمطلقة المدخول بھا 

 المطلب الثالث: قدر المتعة  .3
تأثیر تغیر المطلب الرابع:  .4

أحكام على حوال والعوائد الأ
 المتعة

 المطلب الأول: حكم الطلاق، وھل الأصل فیھ الحظر أم الإباحة

First Subtopic: The Ruling of Divorce—Is the Default 
Prohibition or Permissibility? 

It is widely known among people that there is a 

hadith: "The most detested of lawful things to Allah is 

 أبَْغضَُ اشتھر على ألسنة الناس حدیث: "
 أبو الطَّلاقُ" وقد أخرجھ اللهِ  إلىَ  الْحَلاَلِ 

 مرسلا، دثار بن محارب حدیث من داود
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divorce." This hadith was narrated by Abu Dawud from 

Muḥārib ibn Dithār in a mursal form (with a missing 

link in the chain of transmission) and then he cited 

from Ibn ʿUmar with a connected chain. It was also 

narrated by Ibn Mājah, and authenticated by al-

Ḥākim. However, many scholars, including al-Ḥāfiẓ Ibn 

Ḥajar in "Al-Talkhīṣ," have preferred the opinion that it 

is mursal. The hadith, despite the issues with its 

chain, does not definitively settle the ruling on divorce 

without need or justification and whether its default is 

permissibility or prohibition. 

The scholars' opinions generally converge on the 

application of the five legal values of rulings in 

divorce. Divorce can then be forbidden, obligatory, or 

anywhere in between. Imam Ibn Qudāmah elaborates 

on this in "Al-Kāfī" and other works, stating: 

"Divorce has five types: 

1. Obligatory: such as the divorce of the one 

who takes an oath of abstention (muʾllī) after 

the waiting period, if he refuses to reconcile; 

and the divorce given by arbitrators in cases of 

marital discord if they see fit. 

2. Disliked: divorce without necessity, as 

narrated by Muḥārib ibn Dithār from Ibn ʿUmar 

(rA), who said that the Prophet صلى الله عليه وسلم said: 'The 

most detested of lawful things to Allah is 

divorce,' as narrated by Abu Dawud. Another 

opinion is that it is forbidden, as it causes harm 

to oneself and one’s wife. The Prophet صلى الله عليه وسلم said: 

'There should be neither harming nor 

reciprocating harm.' 

3. Permissible: in cases where it is needed due 

to harm in staying in the marriage; thus, it is 

permissible for him to remove the harm from 

himself. 

 عمر ابن حدیث من ذكره ثم
 ابن ماجھرواه و  موصولا،

جمع من  ، ورجحالحاكم وصححھ كذلك،
 في العلماء منھم الحافظ ابن حجر

إرسالھ. والحدیث، على ما في  التلخیص
سنده من مقال، لا یحسم القول في حكم 
الطلاق من غیر حاجة أو مبرر، وھل 

 الأصل فیھ الإباحة أم الحظر.
إن العلماء تظاھرت أقوالھم على جریان 
الأحكام الخمسة في الطلاق عمومًا، فقد 

وقد یكون حرامًا أو واجباً أو ما بینھما. 
 الكافي في ابن قدامةلإمام ا فصل ذلك

  فقال: ،وغیره
 :أضرب خمسةوھو على "

بعد  يواجب، ھو: طلاق المؤل .1
التربص إذا أبى الفیئة، وطلاق 

 الحكمین في الشقاق إذا رأیاه.
 غیر من الطلاقومكروه، وھو:  .2

 بن محارب روى لما حاجة،
رضي الله  – عمر ابن عن دثار

قال:  ρ: أن النبي - عنھما
 "الطَّلاقُ  اللهِ  إلىَ  الْحَلاَلِ  أبَْغضَُ "

رواه أبو داود. وعنھ: أنھ 
محرم؛ لأنھ یضر بنفسھ 

 ضَرَرَ لا ": ρوزوجتھ. وقد قال 
 ."ضِرَارَ  وَلا

ومباح، وھو: عند الحاجة إلیھ،  .3
لضرر بالمقام على النكاح، 

 فیباح لھ دفع الضرر عن نفسھ.
ومستحب، وھو: عند تضرر  .4

المرأة بالنكاح، إما لبغضھ، أو 
غیره، فیستحب إزالة الضرر 
عنھا. وعند كونھا مفرطة في 

حقوق الله الواجبة علیھا، 
كالصلاة ونحوه. وعجزه عن 
إجبارھا علیھ، أو كونھا غیر 
عفیفة؛ لأن في إمساكھا نقصا 
ودناءة، وربما أفسدت فراشھ، 

 وألحقت بھ ولدا من غیره.
 ھاھنا الطلاقوعنھ: أن 

 ...واجب
ومحظور، وھو: طلاق  .5

المدخول بھا في حیضھا، أو في 
طھر أصابھا فیھ، ویسمى: 

طلاق البدعة، لمخالفتھ أمر الله 
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4. Recommended: in cases where the woman is 

harmed by the marriage, either because she 

dislikes him or for other reasons, it is 

recommended to remove the harm from her. 

Similarly, when she neglects her obligatory 

duties to Allah, such as prayer, and he is 

unable to compel her to perform them, or 

when she is not chaste, as keeping her brings 

disgrace and shame, and she might corrupt his 

household and attribute a child to him that is 

not his. Some also hold that divorce is 

obligatory in these cases. 

5. Prohibited: divorcing a wife after 

consummation while she is menstruating or 

during a period of purity in which he has had 

intercourse with her; this is called an innovated 

divorce (ṭalāq al-bidʿah) because it contradicts 

Allah's command: 'O Prophet, when you 

[Muslims] divorce women, divorce them 

at the commencement of their waiting 

period.' [Surah al-Talāq: 1]." 70 

You might have noticed that when Ibn Qudāmah 

mentioned that divorce without necessity is disliked, 

he also said: "There is another opinion that it is 

forbidden, as it harms both oneself and one’s wife. 

The Prophet صلى الله عليه وسلم said: 'There should be neither harming 

nor reciprocating harm.'" 

This second opinion attributed to Imam Aḥmad, 

stating that divorce is prohibited, was the view chosen 

 النَّبيُِّ  أیَُّھَا یاَتعالى في قولھ: {
 فطََلِّقوُھُنَّ  النِّسَاءَ  طَلَّقْتمُُ  إِذَا

 85"] .1} [الطلاق: لِعِدَّتھِِنَّ 
لاحظت أن ابن قدامة لما ذكر أن ولعلك 

وعنھ:  الطلاق لغیر حاجة مكروه قال: "
أنھ محرم؛ لأنھ یضر بنفسھ وزوجتھ. وقد 

 ."" ضِرَارَ  وَلا ضَرَرَ لا  ": ρقال 
إن ھذه الروایة الثانیة عن الإمام أحمد 

بالحظر ھي التي اختارھا الإمام ابن 
 الحظر الطلاق في الأصل" تیمیة، فقال: 

 86الحاجة." قدر منھ أبیح وإنما
وھذا القول اختاره عدد من الأحناف 

ونسبوه إلى مذھبھم، كما جاء في الھدایة 
المبتدي والجوھرة النیرة:  بدایة شرح في

وفي  87الحظر" الطلاق في الأصل "لأن
 في الأصل لأن وھذا"البرھاني:  المحیط
 باعتبار والإباحة الحظر الطلاق
وقال سبط ابن الجوزي:  88"الحاجة
 وإنما الحظر الطلاق في الأصل "عندنا
وفي  89الحاجة" بعارض الإباحة یثبت

 ھو الطلاق في فتح القدیر: " الأصل
 قطع المصالح الدینیة من فیھ لما الحظر

 91واختاره ابن عابدین.  90والدنیویة"
وذھب الجمھور إلى أن الأصل فیھ 

والشافعیة الإباحة، وھو قول المالكیة 
 والحنابلة.  92والمذھب عند الحنفیة

 ودلیل الجمھور:
تاَنِ  الطَّلاَقُ {قولھ تعالى:  .1  مَرَّ

 تسَْرِیحٌ  أوَْ  بِمَعْرُوفٍ  فإَِمْسَاكٌ 
 ]۲۲۹: البقرة} [بِإِحْسَانٍ 

 طَلَّقْتمُْ  إِذَا النَّبيُِّ  أیَُّھَا یاَ{وقولھ:  .2
} لِعِدَّتھِِنَّ  فطََلِّقوُھُنَّ  النِّسَاءَ 

 ]1لاق: [الط
ُ  أحََل مَاوقول رسول الله: "  .3 َّ� 

الطَّلاَقِ"  مِنَ  إلِیَْھِ  أبَْغضََ  شَیْئاً
وغیره من ألفاظھ، وفیھ أنھ 

 . حلال، وإن كان مكروھًا
وطلق رسول الله حفصة ثم  .4

                                          

70 Al-Kāfī fī Fiqh al-Imām Aḥmad, Ibn Qudāmah, 3:106. 
85 )۳/۱۰٦( قدامة ابن أحمد، الإمام فقھ في الكافي  . 
86 )۳۳/۸۱( تیمیة ابن الفتاوى، مجموع  . 
87 ).۱/۲۲۳( المرغیناني المبتدي، بدایة شرح في الھدایة  ).۲/۳۱( الحدادي القدوري، مختصر على النیرة الجوھرة: وانظر   
88 )۳/۱۹۹( مازة ابن البرھاني، المحیط  . 
89 )۱٦۷ ص( الجوزي ابن سبط الخلاف، آثار في الإنصاف إیثار  . 
90 )۳/٤۷۲( الھمام ابن القدیر، فتح  . 
91 )۳/۲۲۸( عابدین ابن المحتار، رد=  عابدین ابن حاشیة  . 
92 "البحر في كما الاول والمذھب وكبر، كریبة) لحاجة إلا( منعھ أي) حظره الأصح( الكمال قائلھ) وقیل( الآیات لإطلاق العامة عند) مباح وإیقاعھ"(   ص( الحصكفي المختار، الدر 

۲۰٥( . 
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by Imam Ibn Taymiyyah, who said: "The default ruling 

on divorce is prohibition, except for what is permitted 

out of necessity." 71 

This view was also chosen by several Ḥanafī scholars 

who attributed it to their school, as mentioned in "Al-

Hidāyah fi Sharh Bidāyat al-Mubtadi" and "Al-Jawhara 

al-Nayyirah": "Because the default ruling on divorce is 

prohibition," 72 and in "Al-Muḥīṭ al-Burhānī": "This is 

because the default ruling on divorce is prohibition, 

and permissibility is contingent upon need." 73 Sibṭ 

Ibn al-Jawzī stated: "According to our school, the 

default ruling on divorce is prohibition, and it is only 

permitted due to the necessity." 74 It was also 

mentioned in "Fath al-Qadīr": "The default ruling on 

divorce is prohibition because it severs the religious 

and worldly benefits." 75 This view was also chosen 

by Ibn ʿĀbidīn.76 

However, the majority opinion holds that the default 

ruling on divorce is permissibility; this is the view of 

the Mālikīs, Shāfiʿīs, and the favored view among the 

Ḥanafīs77 and Ḥanbalīs. 

Evidence of the Majority: 

1. Allah's statement: "Divorce is twice. Then, 

either keep [her] in an acceptable manner or 

release [her] with good treatment." [Surah al-

Baqarah: 229] 

2. And His statement: "O Prophet, when you 

[Muslims] divorce women, divorce them at the 

 راجعھا. 
وطلق جماعات من الصحابة  .5

والتابعین ومن بعدھم من غیر 
 نكیر.

وأجمعوا على مشروعیتھ،  .6
والمشروعیة والحظر لا 

 یجتمعان. 
والقول بالحظر ھو الصواب، أما أدلة 

الجمھور، فخارج محل النزاع، فالمتنازع 
فیھ ھو الطلاق من غیر حاجة، ولا نسلم 

طلق حفصة لغیر حاجة، ولا من  ρأنھ 
 ρبعده، ولو فعلوا لم یكن في فعل غیره 

یھ ما حجة، وحدیث "أبغض الحلال" ف
ذكرنا من المقال، وقد یحمل على الحل 

للحاجة، والآیات إنما تصف أحكام 
الطلاق إن وقع، فالإطلاق فیھا لا یستدل 

بھ على محل النزاع. وللحاظر ما یأتي 
 من الأدلة:

 ثبت ..."قال الإمام تقي الدین ابن تیمیة: 
 أنََّ  { ρ النبي عن جابر عن الصحیح في

 وَیبَْعثَُ  الْبحَْرِ  عَلىَ شَھُ عَرْ  ینَْصِبُ  إبْلِیسَ 
 فِتنْةًَ  أعَْظَمُھُمْ  مَنْزِلةًَ  إلیَْھِ  فأَقَْرَبھُُمْ : سَرَایاَهُ 
 حَتَّى بھِِ  زِلْت مَا: فیَقَوُلُ  الشَّیْطَانُ  فیَأَتِْیھ
: فیَقَوُلُ  الشَّیْطَانُ  یأَتِْیھَُ  حَتَّى كَذَا؛ فعَلََ 

قْت حَتَّى بھِِ  مَازِلْت  امْرَأتَِھِ؛ وَبیَْنَ  بیَْنھَُ  فرََّ
 } وَیلَْتزَِمُھُ  أنَْتَ  أنَْتَ : وَیقَوُلُ  مِنْھ؛ُ فیَدُْنِیھ

 فیَتَعَلََّمُونَ : {السحر ذم في تعالى قال وقد
قوُنَ  مَا مِنْھُمَا  } وَزَوْجِھِ  الْمَرْءِ  بیَْنَ  بِھِ  یفُرَِّ
 نَّ إ:  {قال ρ النبي عن السنن وفي

 } الْمُناَفِقاَتُ  ھُنَّ  وَالْمُنْتزَِعَاتِ  الْمُخْتلَِعاَتِ 
 : {قال أنھ ρ النبي عن أیضا السنن وفي
 غَیْرِ  مِنْ  الطَّلاَقَ  زَوْجَھَا سَألَتَْ  امْرَأةٍَ  أیَُّمَا
 93}."الْجَنَّةِ  رَائِحَةُ  عَلیَْھَا فحََرَامٌ  بأَسٍْ  مَا

 الطلاق وأما" وقال العلامة ابن عابدین:
 بلا كان فإذا ...الحظر  فیھ الأصل فإن

 إلى حاجة فیھ یكن لم أصلا سبب
 رأي وسفاھة حمقا یكون بل الخلاص،

                                          

71 Majmūʿ al-Fatāwá, Ibn Taymiyyah, 33:81. 
72 Al-Hidāyah fī Sharḥ Bidāyat al-Mubtadī, al-Marghīnānī, 1:223. Also, Al-Jawharah al-Nayyirah ʿalá Mukhtaṣar 

al-Qudūrī, al-Ḥaddādī, 2:31. 
73 Al-Muḥīṭ al-Burhānī fī al-Fiqh al-Nuʿmānī, Ibn Māzah, 3:199. 
74 Īthār al-Inṣāf fī Āthār al-Khilāf, Sibṭ Ibn al-Jawzī, 167. 
75 Fatḥ al-Qadīr, Ibn al-Humām, 3:472. 
76 Ḥāshiyat Ibn ʿĀbidīn = Radd al-Muḥtār, Ibn ʿĀbidīn, 3:228. 
77 "(And its execution is permissible) according to most due to the unrestricted nature of the verses. (It is 

also said), its proponent being al-Kamāl, (the more correct view is that it is prohibited), meaning 
forbidden, (except out of necessity), such as [cases of] suspicion and discord. The first opinion is the 
madhhab, as mentioned in 'Al-Baḥr'." Al-Durr al-Mukhtār, al-Ḥaṣkafī, 205.  

93 )۳۳/۸۱( تیمیة ابن الفتاوى، مجموع  . 
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commencement of their waiting period." 

[Surah al-Talāq: 1] 

3. The saying of the Prophet صلى الله عليه وسلم: "Allah has not 

permitted anything more hated to Him 

than divorce," and its variations, which 

indicate that it is lawful, even if disliked. 

4. The Prophet صلى الله عليه وسلم divorced Ḥafṣah and then took 

her back. 

5. Groups of the Companions, their followers, and 

those after them divorced without censure. 

6. They all agreed on its legality, and legality and 

prohibition cannot coexist. 

The correct opinion is that the default ruling is 

prohibition. As for the evidence of the majority, it is 

outside the scope of the dispute, as the dispute 

concerns divorce without a valid cause. We do not 

concede that the Prophet صلى الله عليه وسلم divorced Ḥafṣah without a 

valid cause, nor those after him. Even if they had 

done so, the actions of others besides the Prophet صلى الله عليه وسلم 

are not proof. The hadith 'The most detested of lawful 

things' has the aforementioned issues with its chain, 

and it may refer to lawful divorce when warranted. 

The verses merely describe the rulings on divorce 

when it occurs, so their generality does not provide 

evidence for the point in question. Those who argue 

for prohibition have the following evidence: 

Imam Taqī al-Dīn Ibn Taymiyyah said: "...It is 

established in the authentic hadith from Jābir that the 

Prophet صلى الله عليه وسلم said: 'Iblīs places his throne upon the 

water, then sends out his troops, and the closest 

to him in rank are those who cause the greatest 

discord. One of them comes and says: "I kept on 

 الإیذاء وإخلاص النعمة كفران ومجرد
 فإَِنْ { تعالى وأولادھا... وقال وبأھلھا بھا

: النساء} [سَبیِلا عَلیَْھِنَّ  تبَْغوُا فلاَ أطََعْنكَُمْ 
 حدیث وعلیھ الفراق، تطلبوا لا أي] 34

 في قال" الطلاق الله إلى الحلال أبغض"
 أبیح ما على المباح لفظ "ویحمل: الفتح

 تحقق أوقات أعني الأوقات بعض في
 الحاجة وجدت وإذا اھـ. المبیحة." الحاجة

 ρ منھ وقع ما یحمل وعلیھا أبیح المذكورة
 صونا الأئمة من وغیرھم أصحابھ ومن
 94"سبب بلا والإیذاء العبث عن لھم

 لأن"وقال صاحب الجوھرة النیرة: 
 من فیھ لما الحظر الطلاق في الأصل

 المصالح بھ تعلقت الذي النكاح قطع
 من النفس حفظ فالدینیة والدنیویة الدینیة
 تكثیر وفیھ عنھ أیضا المرأة وحفظ الزنا

 المرسلین سید مباھاة وتحقیق للموحدین
 لأن المعیشة؛ أمر فقوام الدنیویة وأما

 خارجھ والرجل البیت داخل تعمل المرأة
 95"... أمرھما فینتظم
 لا: "قال ،ρ النبي عن موسى، أبي وعن
 یحب لا الله إنّ  رِیبةَ؛ من إلا النساء تطَُلَّقُ 

 والحدیث أخرجھ ".الذَّوّاقات ولا الذَّوّاقین
وفي سنده  الأوسط، في والطبراني البزار
 النكاح في ھذا"وقیل في معناه:  96مقال،
 سریعَ  النِّكاح كثیرَ  الرّجلُ  یكون أن كره

 الآكل غیر للطّعام الذائق بمنزلة الطَّلاق
 97منھ."

إذا تبین أن الأصل في الطلاق الحظر 
وأن مرتكبھ آثم، فما الذي یترتب على 

ذلك في أحكام الدنیا، وھل یغرم المطلق 
 لتعسفھ في استعمال حقھ؟

قال بذلك جماعة من أھل العلم 
المعاصرین، منھم الشیخ العلامة عبد 

، فبعد أن  –رحمھ الله  –الوھاب خلاف 
عرض اختلاف المحاكم المصریة في 

الحكم بالتعویض المادي للمطلقة من غیر 
 مبرر، قال:

 الشریعة نصوص من یؤخذ الذي: "أقول
 إلى حاجة لغیر الطلاق أوقع من أن

 شرعا، آثم وھو اقعو فطلاقھ الخلاص
 الحق استعمال أساء أنھ على دلیل وإثمھ

                                          

94 )۳/۲۲۸( عابدین ابن المحتار، رد=  عابدین ابن حاشیة  . 
95 ).۲/۳۱( الحدادي النیرة، الجوھرة   

 الھیثمي الفوائد، ومنبع الزوائد مجمع" .وغیره سعید، بن یحیى وضعفھ حبان، وابن أحمد وثقھ القطان عمران فیھ البزار أسانید وأحد والأوسط الكبیر، في والطبراني البزار، رواه" 96
)٤/۳۳٥(. 

97 )۱/٤٥٥( الخطابي الحدیث، غریب  . 
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stirring up trouble until he committed such and 

such." Then one of them comes and says: "I did 

not leave him until I caused separation between 

him and his wife." So he brings him close to 

himself and says: "You are the one!" and 

embraces him.'" 

Allah also condemned sorcery, saying: "They learned 

from them that by which they cause separation 

between a man and his wife." [Surah al-Baqarah: 

102] 

And in the Sunan, the Prophet صلى الله عليه وسلم said: "The women 

who seek separation from their husbands or 

distance themselves from them are the 

hypocrites." 

And also in the Sunan: "Any woman who asks her 

husband for a divorce without harm, the 

fragrance of Paradise is forbidden to her."78 

Al-ʿAllāmah Ibn ʿĀbidīn said: "As for divorce, the 

default ruling is prohibition... If it occurs without any 

reason, then there is no need for release; rather, it is 

foolishness, bad judgment, mere ingratitude for a 

blessing, and pure harm to her, her family, and her 

children. Allah says: 'But if they obey you, do not seek 

means [of annoyance] against them.' [Surah al-Nisāʾ: 

34] That is, do not seek separation. The hadith 'The 

most detested of lawful things to Allah is divorce' can 

be interpreted to mean that it is permissible only 

when there is a genuine need. And if the need is 

found, then it is permitted, and this is the 

interpretation given to what occurred from him (صلى الله عليه وسلم), 

his Companions, and other Imams, to protect them 

from acting frivolously or causing harm without 

 على حقھ یستعمل ولم الشارع، جعلھ الذي
 على دلیلا إثمھ كان وإذا المشروع، وجھھ
 أثم مطلق فكل الحق، استعمال إساءتھ
 استعمال مسيء فھو طلاقھ بإیقاع شرعا
 یلزم للمطلقة ضرر ترتب فإذا حقھ،

 لحاجة طلق إذا أما. الضرر ھذا بتعویض
 ضرر للمطلقة یترتب لم أو الخلاص، إلى
 98".تعویض فلا

وقال جماعة بعدم التعویض، ومنھم 
 –رحمھ الله  –العلامة وھبة الزحیلي 

 غیر من الطلاق حدث الذي قال: "إذا
 یقع فإنھ إلیھ، یدعو سبب أو حاجة

 الحاجة لأن یأثم؛ المطلِّق ولكن بالاتفاق،
 لا خفیة نفسیة أو تقدیریة، تكون قد

 وقد القضاء، في الظاھر للإثبات تخضع
ً  ستره، یجب مما تكون  المرأة لسمعة حفظا
 ً  الأصح كان لھذا. بھا التشھیر من ومنعا

 مادي بتعویض الرجل على یحكم ألا
 تعسفاً، الطلاق كون بسبب للمطلقة،
 مؤخر بدفع الشرع یقرره بما ویكتفى

 ھي التي والمتعة العدة، ونفقة الصداق،
 عن الناجم الضرر عن تعویض
 99".الطلاق

والذي یترجح عندنا ھو القول الثاني، 
ولكن لاحظ في كلام الزحیلي قولھ عما 

یغني عن التعویض المالي للمطلقة: "... 
 الضرر عن تعویض ھي التي والمتعة
 ".الطلاق عن الناجم

                                          

78 Majmūʿ al-Fatāwá, Ibn Taymiyyah, 33:81. 
98 )۱٤۷ ص( خلاف الوھاب عبد الإسلامیة، الشریعة في الشخصیة الأحوال أحكام  . 
99 )۹/٦۹۲۲( الزحیلي وأدلتھ، الإسلامي الفقھ  . 
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reason."79 

 

And the author of "Al-Jawhara al-Nayyirah" states: 

"Because the default ruling on divorce is prohibition, 

as it cuts off a marriage that is tied to religious and 

worldly benefits — religious benefits like preserving 

oneself from adultery and preserving the woman from 

it too, and increasing monotheists, fulfilling the pride 

of the Master of the Messengers, and worldly benefits 

like sustaining the matters of life because the woman 

works inside the home and the man outside it, 

organizing their affairs..."80 

 

From Abū Mūsā, the Prophet صلى الله عليه وسلم said: "Women 

should not be divorced except for suspicion; 

Allah does not love the taste-testers, male or 

female." This hadith was reported by al-Bazzār and 

al-Ṭabarānī in "Al-Awsaṭ," though there are issues with 

its chain.80F81 It is said regarding its meaning: "This is 

regarding marriage; he disliked that a man should be 

frequently married and quickly divorced, like a taste-

tester of food who does not eat from it."81F82 

If it becomes clear that the default ruling on divorce is 

prohibition and that the one who commits it without 

justification is sinful, what are the consequences in 

worldly rulings, and should the one who divorces 

unjustly be liable for damages for misusing his right? 

This view was held by some contemporary scholars, 

such as the eminent Shaykh ʿAbd al-Wahhāb Khallāf 

(rA). After discussing the differing opinions of 

Egyptian courts on awarding financial compensation to 

                                          

79 Ḥāshiyat Ibn ʿĀbidīn = Radd al-Muḥtār, Ibn ʿĀbidīn, 3:228. 
80 Al-Jawharah al-Nayyirah, al-Ḥaddādī, 2:31. 
81 "Reported by al-Bazzār, and al-Ṭabarānī in 'Al-Kabīr' and 'Al-Awsaṭ.' One of the chains of transmission in al-

Bazzār’s narration includes ʿImrān al-Qaṭṭān, who was deemed trustworthy by Aḥmad and Ibn Ḥibbān, but 
was considered weak by Yaḥyā ibn Saʿīd and others." Majmaʿ al-Zawāʾid wa-Manbaʿ al-Fawāʾid, al-Haythamī, 
4:335. 

82 Gharīb al-Ḥadīth, al-Khaṭṭābī, 1:455. 
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a woman divorced without justification, he said: 

"I say: What is inferred from the texts of the Sharīʿah 

is that whoever initiates divorce without a need for 

release, his divorce is effective, but he is sinful in the 

eyes of the law. His sin indicates that he has misused 

the right granted to him by the Lawgiver, and he has 

not exercised his right in the legitimate manner. If his 

sin is evidence that he has misused his right, then 

every man who sins by initiating divorce is guilty of 

misusing his right, and if this results in harm to the 

divorced woman, he must compensate for that harm. 

However, if he divorces due to a need for release or if 

the divorce does not result in harm to the woman, 

there is no compensation."83 

 

Others have argued against compensation, such as 

the eminent scholar Wahbah al-Zuḥaylī (rA), who 

stated: 

"If divorce occurs without need or reason, it takes 

effect by agreement, but the one who initiates it is 

sinful, because the need may be subjective or a 

hidden psychological factor not subject to outward 

proof in court, or it may be something that must be 

concealed to protect the woman’s reputation and 

prevent her from being maligned. Therefore, the 

correct view is that a man should not be liable for 

financial compensation to a woman due to unjust 

divorce, and it suffices to pay the deferred ṣadāq, the 

maintenance during the waiting period (ʿiddah), and 

the mutʿah, which is compensation for the harm 

resulting from the divorce."84 

What we consider to be the more likely correct view is 

the latter opinion. However, notice in al-Zuḥaylī's 

                                          

83 Aḥkām al-Aḥwāl al-Shakhṣiyyah fī al-Sharīʿah al-Islāmiyyah, ʿAbd al-Wahhāb Khallāf, 147. 
84 Al-Fiqh al-Islāmī wa-Adillatuh, Wahbah al-Zuḥaylī, 9:6922. 
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statement that he mentions what substitutes for 

financial compensation to the divorced woman: "...and 

the mutʿah, which is compensation for the harm 

resulting from the divorce." 

 المطلب الثاني: حكم المتعة للمطلقة المدخول بھا 

Second Subtopic: The Ruling of Mutʿah for the Divorced 
Woman Who Was Consummated With 

The jurists have agreed on the legitimacy of mutʿah 

(consolatory gift or compensation) for a divorced 

woman, which is "a term for the money that the man 

gives to his wife because of separating from her."100 

The Mālikīs maintain that it is never obligatory, and all 

four madhhabs agree that it is not obligatory for a 

woman whose marriage was not consummated and 

whose ṣadāq (marriage gift) had been stipulated, as 

she is entitled to half of the ṣadāq. The Ḥanafīs and 

Ḥanbalīs make it obligatory for a woman whose 

marriage was not consummated and whose ṣadāq was 

unspecified. The Shāfiʿīs, in addition, make it 

obligatory for every consummated marriage where the 

separation was not initiated by the wife. This is also 

one of the views reported from the Ḥanbalīs and was 

chosen by Imam Taqī al-Dīn Ibn Taymiyyah.101 He 

also holds another opinion that it is obligatory for 

every divorced woman and stated that this is a 

 المتعة مشروعیة على الفقھاء اتفق
 یدفعھ الذي للمال "اسم وھي للمطلقة
 108إیاھا" لمفارقتھ امرأتھ إلى الرجل

وقال المالكیة إنھا لا تكون واجبة بحال، 
واتفقت المذاھب الأربعة على أنھا لا 

تجب لغیر المدخول بھا المسمى مھرھا، 
إذ یكفیھا نصف الصداق، وأوجبھا الحنفیة 

بھا المفوضة، والحنابلة لغیر المدخول 
وأوجبھا الشافعیة مع ذلك لكل مدخول بھا 
لم یكن الفراق من جھتھا، وھو روایة عند 

الحنابلة اختارھا الإمام تقي الدین ابن 
وعنھ قول آخر بوجوبھا لكل  109تیمیة،

مطلقة وذكر أنھا روایة عن 
 111وھو قول ابن حزم110أحمد،

 والشوكاني.
واستدل المالكیة على عدم وجوب المتعة 

 –ي مطلقة بما نسب إلى الإمام مالك لأ
 عندي خفف إنما"من قولھ:  –رحمھ الله 

 في المطلق علیھا یجبر ولم المتعة في
 یقول الله أسمع لأني رأیي في القضاء

 و] 236: البقرة} [الْمُحْسِنیِنَ  عَلىَ حَق�ا{
 فلذلك] 241: البقرة} [الْمُتَّقِینَ  عَلىَ حَق�ا{

 لأن: غیره وقال بھا، یقض ولم خففت
 علیھ فلیس متق غیر كان إذا الزوج
 المتقي على قیل فلما محسن، ولا شيء،

                                          

100 Rawḍat al-Ṭālibīn wa-ʿUmdat al-Muftīn, al-Nawawī, 7:321. 
101 "Abu al-ʿAbbās chose in Al-Iʿtiṣām bil-Kitāb wa al-Sunnah that mutʿah is obligatory for every divorced 

woman, except for the one with whom the marriage was not consummated, and for whom a ṣadāq had 
already been stipulated. This is also a narration from Imam Aḥmad." Al-Fatāwā al-Kubrā, Ibn Taymiyyah, 
5:475. 

108 )۷/۳۲۱( النووي المفتین، وعمدة الطالبین روضة  . 
109  تیمیة ابن الكبرى، الفتاوى "أحمد الإمام عن روایة وھو لھا فرض وقد بھا یدخل لم التي إلا متعة مطلقة لكل أن":  والسنة بالكتاب الاعتصام"  في العباس أبو واختار" 

)٥/٤۷٥( . 
110 )٥/٤۷٥( تیمیة ابن الكبرى، الفتاوى " .القرآن دلالة ظاھر وھو حنبل نقلھا أحمد الإمام عن روایة وھو مطلقة لكل المتعة وتجب"  . 
111  أیضا المفتدیة وكذلك یمتعھا، أن: - شیئا لھا یفرض لم أو صداقھا لھا فرض - یطأھا لم أو وطئھا - ثلاث آخر أو - ثلاثا أو اثنتین أو واحدة مطلق كل على فرض المتعة" 

."كره أم أحب - ذلك على الحاكم ویجبره )۱۰/۳( حزم ابن بالآثار، المحلى  . 
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narration from Aḥmad.102 This view is also held by 

Ibn Ḥazm103 and al-Shawkānī. 

The Mālikīs based their opinion that mutʿah is not 

obligatory for any divorced woman on the statement 

attributed to Imam Mālik (rA): "The matter of mutʿah 

has been made lenient in my view, and the divorcing 

husband is not compelled by the judge in my opinion, 

because I hear Allah saying, '{An obligation upon 

the doers of good.}' [Surah Al-Baqarah: 236] and 

'{An obligation upon the righteous.}' [Surah Al-

Baqarah: 241]. Therefore, it has been lightened and is 

not enforced. Others say: 'Because if the husband is 

not righteous, there is nothing upon him, nor is he 

among the doers of good. So, when it was said that 

the mutʿah is upon the righteous and the doers of 

good, and not upon others, it was known that it is 

lenient.'"104 

The strongest evidence cited by those who make 

mutʿah obligatory for every divorced woman whose 

ṣadāq was not specified and for those who make it 

obligatory for every divorced woman, in general, is 

the generality of Allah’s statement: "{And for 

divorced women is a provision according to what is 

acceptable — a duty upon the righteous.}" [Surah Al-

Baqarah: 241]. In the interpretation of Al-Qāsimī: 

"That is, for divorced women, a provision from the 

husband according to his ability, as compensation for 

the distress of separation, besides the right of the 

ṣadāq. Ibn Kathīr states: 'This verse has been used as 

 حقا بالمعروف متاعا المحسن وعلى
 غیر على عاما یكن ولم بالمعروف

 أنھ علم المتقي غیر ولا المحسن
 112."مخفف

وأقوى ما استدل بھ الموجبون للمتعة لكل 
 مطلقة غیر المسمى لھا غیر المدخول بھا

والموجبون لھا لكل مطلقة عموم قولھ 
 حَق�ا بِالْمَعْرُوفِ  مَتاَعٌ  وَلِلْمُطَلَّقاَتِ { تعالى:

وفي تفسیر  ]241: البقرة} [الْمُتَّقِینَ  عَلىَ
 من متعة للمطلقات: القاسمي لھا: "أي

 لوحشة جبرا الإمكان، بقدر الزوج جھة
 قال .البضع حقّ  فوق المھر وأما. الفراق

 ذھب من الآیة بھذه استدلّ  وقد: كثیر ابن
. مطلقة لكلّ  المتعة وجوب إلى العلماء من

 أو لھا، مفروضا أو مفوضة، كانت سواء
 وإلیھ .بھا مدخولا أو المسیس، قبل مطلقّة
. السلف من وغیره جبیر بن سعید ذھب

 المنذر ابن أخرج وقد .جریر ابن واختاره
 مؤمنة لكلّ : قال طالب أبي بن عليّ  عن

 .الآیة وقرأ. متعة أمة، أو حرة طلقت،
: قال الله عبد بن جابر عن البیھقيّ  وأخرج

 امرأتھ المغیرة بن حفص طلقّ لما"
: لزوجھا فقال. ρ النبيّ  أتت. فاطمة
 لا فإنھ: قال أمتعھا ما أجد لا: قال. متعھا

 من صاع نصف ولو متعّھا المتاع، من بدّ 
 113 ."التمر

ابن حزم النفس وأطال الإمام أبو محمد 
في الانتصار للقول الأخیر والرد على من 

 خالفھ، فلیراجع، ومما جاء فیھ:
 من روینا كما - كقولنا قالت "وطائفة

 عن أیوب بن یحیى عن وھب ابن طریق
 بن إیاس عن الغافقي أیوب ابن موسى
: یقول طالب أبي بن علي سمع أنھ: عامر
 وھب ابن طریق ومن .متعة مطلقة لكل
 مطلقة لكل: قال الزھري عن مالك عن

 عن زید بن حماد طریق متعة ... ومن
: قال جبیر بن سعید عن السختیاني أیوب
 مَتاَعٌ  وَلِلْمُطَلَّقاَتِ : {وتلا متعة مطلقة لكل

: البقرة} [الْمُتَّقِینَ  عَلىَ حَق�ا بِالْمَعْرُوفِ 
                                          

102 "And mutʿah is obligatory for every divorced woman, which is a narration from Imam Aḥmad transmitted by 
Ḥanbal, and this is the apparent meaning of the Quran." Al-Fatāwā al-Kubrā, Ibn Taymiyyah, 5:475. 

103 "The mutʿah is obligatory upon every man who divorces his wife, whether it is one, two, or three — or the 
last of three divorces — whether he has consummated the marriage with her or not, whether he has 
stipulated a ṣadāq for her or not: he must give her the mutʿah. The same applies to the woman who seeks a 
khulʿ. The judge may compel him to do so, whether he likes it or not." Al-Muḥallá bi-l-Āthār, Ibn Ḥazm, 10:3. 

104 Al-Mudawwanah, Mālik ibn Anas, 2:239. 
112 )۲/۲۳۹( أنس بن مالك المدونة،  . 
113 )۲/۱۷۲( القاسمي التأویل، محاسن: القاسمي تفسیر  . 
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evidence by those scholars who hold that mutʿah is 

obligatory for every divorced woman, whether her 

ṣadāq was specified, or unspecified, or if she was 

divorced before or after consummation.' Saʿīd ibn 

Jubayr and others from the early generations held this 

view, and it was chosen by Ibn Jarīr. Ibn Mundhir 

narrated from ʿAlī ibn Abī Ṭālib who said: 'Every 

believing woman who is divorced, whether free or 

enslaved, is entitled to mutʿah,' and he recited the 

verse. Al-Bayhaqī narrated from Jābir ibn ʿAbdullāh: 

'When Ḥafṣ ibn al-Mughīrah divorced his wife Fāṭimah, 

she came to the Prophet صلى الله عليه وسلم, and he said to her 

husband: "Give her mutʿah." He replied: "I have 

nothing to give her." The Prophet صلى الله عليه وسلم said: "It is 

necessary to provide mutʿah. Give her even half a sāʿ 

of dates."'"105 

Imam Abu Muḥammad Ibn Ḥazm elaborated 

extensively in defense of the last opinion and in 

refutation of those who opposed it; for further 

reference, it may be consulted. Among the points he 

mentioned are: 

"A group has said the same as our view, as we have 

narrated through the chain of Ibn Wahb from Yaḥyā 

ibn Ayyūb from Mūsā ibn Ayyūb al-Ghāfiqī from Iyas 

ibn ʿĀmir, who heard ʿAlī ibn Abī Ṭālib saying: 'Every 

divorced woman is entitled to mutʿah.' And through 

Ibn Wahb from Mālik, from al-Zuhrī, who said: 'Every 

divorced woman is entitled to mutʿah...' and through 

Ḥammād ibn Zayd from Ayyūb al-Sakhtiyānī from 

Saʿīd ibn Jubayr, who said: 'Every divorced woman is 

entitled to mutʿah,' and he recited: '{And for 

 عن الرزاق عبد طریق ومن ] .241
 مطلقة لكل: قال قلابة، أبي عن معمر
 ابن أنا الرزاق عبد طریق ومن .متعة

 افتلتت امرأة لكل: قال عطاء عن جریج
 114."المتعة فلھا زوجھا من نفسھا

ورجح عدد من أھل العلم المعاصرین من 
غیر الشافعیة مذھب الشافعیة في وجوب 
المتعة لكل مطلقة مدخول بھا أو مفوضة 

غیر مدخول بھا، ومن ھؤلاء العلامة 
نفي وھبة الزحیلي الذي قال: الح

 لقوة الشافعیة مذھب رجحان والظاھر"
 وتخفیف المرأة، خاطر ولتطییب أدلتھم،

 إلى العودة على باعث ولإیجاد الفراق، ألم
 115."كبرى البینونة تكن لم إن الزوجیة

وھو ما اختاره مجمع فقھاء الشریعة حیث 
 جاء في وثیقة الأسرة: 

 والخلوة تستحق المطلقة قبل الدخول"
 فإن مھر، لھا یسم لم إذا متعة الصحیحة

 ومتعة نصفھ، فلھا مھرا لھا سمى قد كان
 مطلقة لكل المتعة ھذه وتجب مستحبة،
 عقد في مھر لھا سمى وإن بھا مدخول
 المطلق، یسر حسب المتعة وتقدر نكاحھا،

 العرف بھ یقضي لما وفقا المطلقة وحال
 لتسویغ ذریعة اتخاذھا یجوز ولا والعادة،

 من الوضعیة القوانین بھ تقضي ما
 نشأت التي الممتلكات جمیع في المقاسمة

 ".الزواج بعد

                                          

105 Tafsīr al-Qāsimī: Maḥāsin al-Taʾwīl, al-Qāsimī, 2:172. 
114 )۱۰/۸( حزم ابن بالآثار، المحلى  . 
115 )۹/٦۸۳۳( الزحیلي وأدلتھ، الإسلامي الفقھ  . 
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divorced women is a provision according to what 

is acceptable — a duty upon the righteous.}' 

[Surah Al-Baqarah: 241]. And through ʿAbd al-Razzāq 

from Maʿmar from Abū Qilābah, who said: 'Every 

divorced woman is entitled to mutʿah.' And through 

ʿAbd al-Razzāq from Ibn Jurayj from ʿAṭāʾ, who said: 

'Every woman who separates from her husband is 

entitled to mutʿah.'"106 

Several contemporary scholars, other than the 

Shāfiʿīs, have favored the Shāfiʿī opinion that mutʿah 

is obligatory for every divorced woman, whether the 

marriage was consummated or not, if the ṣadāq was 

unspecified. Among them is the eminent Ḥanafī 

scholar Wahbah al-Zuḥaylī, who stated: "The apparent 

preponderance is for the Shāfiʿī school due to the 

strength of their evidence, to soothe the woman's 

heart, to ease the pain of separation, and to provide 

an incentive for returning to the marriage unless the 

separation was final."107 

This is also the view adopted by the Assembly of 

Muslim Jurists of America (AMJA), as stated in its 

Family Charter: 

"A woman divorced before consummation and valid 

privacy is entitled to mutʿah if no ṣadāq was stipulated 

for her. If a ṣadāq was stipulated, she is entitled to 

half of it, along with recommended mutʿah. This 

mutʿah is obligatory for every woman divorced after 

consummation, even if her ṣadāq was stipulated in her 

marriage contract. The amount of mutʿah is 

determined according to the financial capacity of the 

divorcing husband and the condition of the divorced 

woman, in accordance with what is deemed 

appropriate by custom and practice. It should not be 

                                          

106 Al-Muḥallá bi-l-Āthār, Ibn Ḥazm, 10:8. 
107 Al-Fiqh al-Islāmī wa-Adillatuh, al-Zuḥaylī, 9:6833. 
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used as a means to justify what the civil laws stipulate 

regarding the equal division of all assets accumulated 

after marriage." 

 المطلب الثالث: قدر المتعة 

Third Subtopic: The Amount of Mutʿah 

Scholars have differed regarding the determination of 

the amount of mutʿah (consolatory gift) for divorced 

women. Some have said that the highest amount is 

the provision of a servant, followed by clothing, and 

then maintenance. Others have said that the 

minimum is a simple dress and a headcover. Still, 

others have argued that there is no specific limit, 

whether small or large, which is likely the correct view 

as it aligns with the implications of the verse. Imam 

Ibn ʿAbd al-Barr (rA) said: "It is not fixed or specified, 

nor is its amount known, nor is its value known with 

certainty as something obligatory that cannot be 

exceeded. Rather, it is according to the capacity of the 

wealthy and the capacity of the needy, as Allah, the 

Exalted, said: 'provision according to what is 

acceptable.' The scholars do not differ on this 

matter."116 

However, the scholars did indeed differ, although most 

of them agree with what Ibn ʿAbd al-Barr said, which 

is the correct view based on Allah's statement: "Upon 

the wealthy is [the provision] according to his 

capacity, and upon the poor is [the provision] 

according to his capacity." [Surah al-Baqarah: 236]. 

In "Al-Nihāyah" from the Hanafi texts, it is stated: "In 

al-Mabsūṭ, the minimum mutʿah is a dress, a 

headcover, and a cloak, as women usually pray in 

 حیث المتعة تحدید في العلم أھل اختلف
 ثم كسوة ثم خادم أعلاھا: بعضھم قال

 الدرع أدناھا: آخرون وقال نفقة،
 معروف حد لا: آخرون وقال والخمار،

 الأخیر ھذا ولعل كثیرھا، ولا قلیلھا في
الآیة. قال  مقتضى لموافقتھ الصحیح ھو

 "غیر: –رحمھ الله  –الإمام ابن عبد البر 
 ولا مبلغھا، معلوم ولا محدودة، ولا مقدرة

 لا وجوب معرفة قدرھا معروف
 قدره، الموسع ھي على بل یتجاوزه،

 متاعًا بقدره، أیضًا المقتر وعلى
 یختلف وجل. لا عز قال كما بالمعروف،

 122ذلك." في العلماء
ولكن قد اختلف العلماء، وإن كان 

جمھورھم على ما قال، وھو الصحیح 
 وَعَلىَ قدََرُهُ  الْمُوسِعِ  عَلىَلقولھ تعالى: "

 ] .236:البقرة[ "قدََرُهُ  الْمُقْتِرِ 
 وفي"وفي النھایة من كتب الحنفیة: 

 وخمار درع المتعة وأدنى المبسوط،
 ثلاثة في تصلي المرأة لأنّ  وذلك وملحفة
 عادة أثواب ثلاثة في وتخرج أثواب
 إذا الزّوج من تذكره لھا متعة ذلك فیكون
] مبسوط وفي[ بھا یدخل أن قبل فارقھا

 في ھذه قالوا الله رحمھ الإسلام فخر
 یجب أن فینبغي دیارنا في دیارھم وأما

 بدنھا بثیاب یمتعھا لأن ذلك من أكثر علیھ
 من أكثر تلبس دیارنا في والنساء عادة
 إزار علیھا یزاد أن فینبغي عادة ذلك

 من الأقلّ  لھا أن .. والحاصل.ومكعب
 تكون أن إلا المتعة ومن المثل مھر نصف

 دراھم فحینئذ خمسة من أقلّ  المتعة قیمة
 123دراھم ..." خمسة عن تنقص لا

وفي تحفة المحتاج من كتب الشافعیة: 
) درھما ثلاثین عن تنقص ألا ویستحب"(

                                          

116 Al-Istidhkār, Ibn ʿAbd al-Barr, 6:118. 
122 )٦/۱۱۸( البر عبد ابن الاستذكار،  . 
123 )۷/۹۰( السغناقي الھدایة، شرح في النھایة  . 
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three garments and go out in three garments, which 

serves as a mutʿah from her husband if he separated 

from her before consummation. In al-Mabsūṭ by Fakhr 

al-Islam (rA), it is said: 'These amounts are for their 

lands; but in our lands, he should give more, as 

women here customarily wear more clothes. 

Therefore, a lower garment and footwear should be 

added. The essence is that she receives the lesser of 

half the equivalent ṣadāq or the mutʿah, unless the 

value of the mutʿah is less than five dirhams, in which 

case it should not be less than five dirhams.'"116F117 

In Tuhfat al-Muḥtāj from the Shafiʿi texts, it states: 

"(It is recommended that it should not be less 

than thirty dirhams) or its equivalent, meaning it 

should be thirty, and it is preferable that it should not 

reach half the equivalent ṣadāq. This is how they have 

reconciled the two. They might conflict if the thirty 

dirhams are multiples of the ṣadāq (marriage gift). 

What seems correct is to observe the lesser amount 

between half the ṣadāq and thirty. Some scholars 

state that this is the minimum recommended amount, 

the maximum being a servant, and the middle a 

garment... All of this is subject to different 

considerations since there is no evidence for this 

specification. The obligatory amount is what the two 

parties agree upon, and the least acceptable amount 

is something of value. If they agree upon an amount, 

then so be it. The recommended amount would then 

be as mentioned earlier: thirty dirhams or half the 

equivalent ṣadāq. (If they dispute, the judge 

determines the amount by his discretion), even if 

 ویسن ثلاثین تكون أن یعني مساویھا أو
 جمعوا كذا .المثل مھر نصف تبلغ ألا

 الثلاثون یكون بأن یتعارضان وقد بینھما
 الأقل رعایة یتجھ فالذي المھر أضعاف

 وھذا جمع قال والثلاثین. المھر نصف من
 وأوسطھ خادم وأعلاه المستحب أدنى

 بسائر نظر كلھ ذلك وفي ثوب...
 التحدید ھذا على دلیل لا إذ اعتباراتھ
 وأقل علیھ یتراضیان ما فیھا والواجب

 على تراضیا إن ثم متمول، فیھ مجزئ
 مر ما حینئذ والمستحب أي فذاك شيء

 فإن( المثل مھر ونصف الثلاثین في
 أي) بنظره القاضي قدرھا تنازعا

 124"المثل. مھر على زاد وإن اجتھاده،
: وفي المغني من كتب الحنابلة: "قال

 قدره، المقتر وعلى قدره، الموسع على(
 أن لھا یجوز كسوة وأدناه خادم، فأعلاه
 یزیدھا، أن ھو یشاء أن إلا فیھا، تصلى

 أن ذلك وجملة )تنقصھ أن ھى تشاء أو
 یساره فى الزوج، بحال معتبرة المتعة

 وجھ وھو. أحمد علیھ نص. وإعساره
: الثانیة ... والروایة. الشافعى لأصحاب

 أحد وھو. الحاكم إلى تقدیرھا فى یرجع
 الشرع یرد لم أمر لأنھ الشافعى؛ قولى

 الاجتھاد، إلى یحتاج مما وھو بتقدیره،
 كسائر الحاكم، إلى فیھ الرجوع فیجب

 125..".المجتھدات 
فقال: وانتصر الإمام ابن حزم لاختلافھا، 

 طریق من فروینا - المتعة مقدار "وأما
 بن موسى عن جریج ابن عن الرزاق عبد

 ما أدنى: قال عمر ابن أن نافع عن عقبة
. درھما ثلاثون المتعة في یجزي أراه
 عن الثوري سفیان عن وكیع طریق ومن

 ابن عن عكرمة عن أمیة بن إسماعیل
 ودون الخادم، المتعة؛ أعلى: قال عباس

 وكیع طریق ومن. والكسوة النفقة: ذلك
 عبید بن عمرو عن الثوري سفیان عن
 لیس: قال - للمطلقة المتعة في الحسن عن
 قدر على یمتعھا مؤقت شيء فیھا

 ابن عن الرزاق عبد طریق ومن. المیسرة
 وقتا، للمتعة أعلم لا: قال عطاء عن جریج

 وَعَلىَ قدََرُهُ  الْمُوسِع  عَلىَ: {تعالى الله قال
                                          

117 Al-Nihāyah fī Sharḥ al-Hidāyah, al-Sughnāqī, 7:90. 
124 )۷/٤۱٦( الھیتمي حجر ابن والعبادي، الشرواني وحواشي المنھاج شرح في المحتاج تحفة . 
125 )۱۰/۱٤۳( قدامة ابن المغني،  . 
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it exceeds the equivalent ṣadāq..."118 

In Al-Mughnī from the Hanbali texts: "It states: 'Upon 

the wealthy is [provision] according to his 

capacity, and upon the poor according to his 

capacity. Its highest amount is a servant, and its 

lowest is clothing in which she can pray unless 

he wishes to give her more, or she wishes to 

reduce it.' In sum, the mutʿah is considered 

according to the husband's financial state, whether he 

is wealthy or poor. Imam Ahmad affirmed this. It is 

also a view held by some Shafiʿi scholars... The 

second narration: its determination is left to the 

judge, which is one of the two opinions of Shafiʿi; 

because it is a matter not specified by the Sharīʿah, 

and since it requires discretion, it should be referred 

to the judge, like all other matters that require 

judgment..."119 

Imam Ibn Ḥazm defended the variability of the 

mutʿah, stating: "As for the amount of the mutʿah — 

we narrated through ʿAbd al-Razzāq from Ibn Jurayj 

from Mūsā ibn ʿUqbah from Nāfiʿ that Ibn ʿUmar said: 

'The minimum amount I consider sufficient for the 

mutʿah is thirty dirhams.' We also narrated through 

Wakīʿ from Sufyān al-Thawrī from Ismāʿīl ibn 

Umayyah from ʿIkrimah from Ibn ʿAbbās, who said: 

'The highest mutʿah is a servant, below that is 

maintenance and clothing.' We narrated through Wakīʿ 

from Sufyān al-Thawrī from ʿAmr ibn ʿUbayd from al-

Ḥasan regarding the mutʿah for a divorced woman: 

'There is no set amount; he should give her according 

to his means.' We narrated through ʿAbd al-Razzāq 

from Ibn Jurayj from ʿAtāʾ, who said: 'I do not know 

ثم  126"] .236: البقرة} [قدََرُهُ  الْمُقْتِرِ 
 ما إلى الرجوع وجوب یبین قال: " ومما

 متعة أنھ عنھم الله رضي الصحابة رآه
 والكسوة، النفقة، في قلنا كما بالمعروف،

 مِنْ  سَعَةٍ  ذوُ لِینُْفِقْ  : {تعالى الله قال إذ
ا فلَْینُْفِقْ  رِزْقھُُ  عَلیَْھِ  قدُِرَ  وَمَنْ  سَعتَِھِ   آتاهُ  مِمَّ

 ُ ُ  یكَُلِّفُ  لا �َّ َّ�  ً } آتاَھَا مَا إِلاَّ  نفَْسا
 على المخالفون وافقنا وقد] 7: الطلاق[

 واجب النصین وكلا ھذا،
 127"...اتباعھ

                                          

118 Tuḥfat al-Muḥtāj fī Sharḥ al-Minhāj wa-Ḥawāshī al-Sharwānī wa-al-ʿAbbādī, Ibn Ḥajar al-Haytamī, 7:416. 
119 Al-Mughnī, Ibn Qudāmah, 10:143. 
126 )۱۰/۹( حزم ابن بالآثار، المحلى  . 
127 )۱۰/۱۰( حزم ابن بالآثار، المحلى  . 
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of any specific amount for the mutʿah.' Allah, the 

Exalted, said: 'Upon the wealthy is [provision] 

according to his capacity, and upon the poor according 

to his capacity.' [Surah al-Baqarah: 236]."120 He 

further said: "And what demonstrates the necessity to 

refer to what the Companions (rAa) considered is that 

the mutʿah should be according to what is customary, 

as we said in regards to maintenance and clothing, as 

Allah, the Exalted, said: 'Let a man of wealth spend 

from his wealth, and he whose provision is restricted 

— let him spend from what Allah has given him. Allah 

does not charge a soul except [with that within] its 

capacity.' [Surah al-Talāq: 7]. Our opponents have 

agreed with us on this, and both texts must be 

followed."121 

 أحكام المتعةعلى حوال والعوائد تأثیر تغیر الأالمطلب الرابع: 

Fourth Subtopic: The Impact of Changing Conditions and 
Customs on the Rulings of Mutʿah 

Imam Ibn Taymiyyah (rA) said: "What the Lawgiver 

(Sharīʿ) has not specified should be referred back to 

custom."128 This is one of the minor maxims derived 

from the major maxim: "Custom is authoritative" 

upon which there is consensus. Since the Lawgiver did 

not set a limit for mutʿah (consolatory 

gift/compensation), the correct opinion aligns with 

those who do not specify an amount. For those jurists 

who have specified an amount, their opinion should be 

understood as being based on the customary practice 

of their time. We have the support of Allah's words: 

"And provide for them [a provision] according to what 

: "ما لم الله رحمھ – ابن تیمیة الإمامقال 
رف ع فیھ إلى العُ رجَ ه الشارع، فإنھ یُ رْ قدِّ یُ 

وھي من القواعد المتفرعة عن  132."
قاعدة العادة محكمة، وعلیھا اتفاقھم. 

والشارع لم یضع للمتعة حدًا، فالحق مع 
من لم یحدد، ومن حدد من الفقھاء، 

فنحملھ على المعروف في وقتھ، ومعنا 
 قدََرُهُ  الْمُوسِعِ  عَلىَ وَمَتِّعوُھُنَّ قول الله: "

ً  قدََرُهُ  الْمُقْتِرِ  وَعَلىَ  "بِالْمَعْرُوفِ  مَتاَعا
 . 236البقرة/

فإما أن یتراضیا أو یتقاضیا فیرد الأمر 
إلى الحاكم، فیحكم بالمعروف في الزمان 

حال المطلِّق والمكان والحال، ویراعي 
یسُرًا أو عُسرًا، وظروف الطلاق، ومدة 

 18نصت المادة ، وعلى ھذا الزوجیة
لسنة  25مكرر من المرسوم بقانون رقم 

                                          

120 Al-Muḥallá bi-l-Āthār, Ibn Ḥazm, 10:9. 
121 Al-Muḥallá bi-l-Āthār, Ibn Ḥazm, 10:10. 
128 Majmūʿ al-Fatāwá, Ibn Taymiyyah, 35:350. 

 .)۳٥/۳٥۰( تیمیة ابن الفتاوى، مجموع 132
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is acceptable — a duty upon the wealthy according to 

his capacity and upon the poor according to his 

capacity." [Surah al-Baqarah: 236]. 

So, either the parties agree, or they resort to the 

judge, who will rule according to what is customary in 

the time, place, and situation. The judge considers the 

financial condition of the husband, whether he is 

wealthy or in straitened circumstances, the 

circumstances of the divorce, and the duration of the 

marriage. This is stated in Article 18, repeated in Law 

No. 25 of 1929, as amended by Law No. 100 of 1985, 

in the Arab Republic of Egypt: "A wife who has been 

properly consummated in a valid marriage, if her 

husband divorces her without her consent and without 

a reason from her side, is entitled, in addition to her 

maintenance during the waiting period (ʿiddah), to 

mutʿah equivalent to at least two years of 

maintenance, taking into account the financial 

condition of the husband, the circumstances of the 

divorce, and the duration of the marriage. The 

husband may be permitted to pay this mutʿah in 

installments."129 

This view is also adopted by the Assembly of Muslim 

Jurists of America (AMJA), as stated in their Family 

Charter: 

"A woman divorced before consummation and valid 

privacy is entitled to mutʿah if no ṣadāq was stipulated 

for her. If a ṣadāq was stipulated, she is entitled to 

half of it, along with recommended mutʿah. This 

mutʿah is obligatory for every woman divorced after 

 100افة بالقانون رقم م المض1929
 بجمھوریة مصر العربیة: م1985لسنة 

الزوجة المدخول بھا في زواج صحیح "
إذا طلقھا زوجھا دون رضاھا ولا بسبب 

من قِبلَِھا تستحق فوق نفقة عدتھا متعةً 
تقدر بنفقة سنتین على الأقل، وبمراعاة 
حال المطلِّق یسُرًا أو عُسرًا، وظروف 

الطلاق، ومدة الزوجیة، ویجوز أن 
یرخص للمطلِّق في سداد ھذه المتعة على 

 133."أقساط
وإلى ھذا ذھب مجمع فقھاء الشریعة حیث 

 جاء في وثیقة الأسرة: 
 والخلوة تستحق المطلقة قبل الدخول"

 فإن مھر، لھا یسم لم إذا متعة الصحیحة
 ومتعة نصفھ، فلھا مھرا لھا سمى قد كان

 مطلقة لكل المتعة ھذه وتجب مستحبة،
 عقد في مھر لھا سمى وإن بھا مدخول
 المطلق، یسر حسب المتعة وتقدر نكاحھا،

 العرف بھ یقضي لما وفقا المطلقة وحال
 لتسویغ ذریعة اتخاذھا یجوز ولا والعادة،

 من الوضعیة القوانین بھ تقضي ما
 نشأت التي الممتلكات جمیع في المقاسمة

 ".الزواج بعد
وما جاء في نھایة قرار المجمع لا یعني 

أن المتعة لن تصل في أي حال إلى 
نصف ممتلكات الرجل، بل یعني ألا تكون 
ھذه ھي القاعدة، فإن المطلق قد یلزم بنفقة 

الأولاد وأجرة الحاضنة، ثم یكون علیھ 
نفقة زوجة أخرى إن أحب الزواج، 

وسنلزم زوجھا إن تزوجت بنفقتھا، فإن 
ذه الالتزامات على الرجال جمعنا كل ھ

وألزمناھم بھا، فأین العدل في تنصیف 
الممتلكات بینھ وبین زوجتھ؟ لا یمكن أن 

نجمع لأحد الطرفین حقوق نظامین 
 مختلفین ونلزم الآخر بواجباتھما. 

إن لجنة التحكیم قد تعطي المرأة أكثر من 
نصف ممتلكات الرجل أحیاناً، فقد تكون 

الدولارات، ولا  ممتلكاتھ بضع مئات من
أولاد لھما، ولا ینجبر خاطر المرأة عند 

طلاقھا بمائة دولار. وقد تعطیھا ما یسمى 
                                          

129 Dar al-Ifta al-Misriyyah, “نفقة العدة والمتعة,” accessed August 22, 2024, https://www.dar-
alifta.org/ar/fatawa/11513/%D9%86%D9%81%D9%82%D8%A9-
%D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%AF%D8%A9-
%D9%88%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%AA%D8%B9%D8%A9. 

-https://www.dar، تاریخ الوصول 22 أغسطس 2024، " دار الإفتاء المصریة، "نفقة العدة والمتعة133
alifta.org/ar/fatawa/11513/%D9%86%D9%81%D9%82%D8%A9-
%D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%AF%D8%A9-
%D9%88%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%AA%D8%B9%D8%A9. 

https://www.dar-alifta.org/ar/fatawa/11513/%D9%86%D9%81%D9%82%D8%A9-%D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%AF%D8%A9-%D9%88%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%AA%D8%B9%D8%A9
https://www.dar-alifta.org/ar/fatawa/11513/%D9%86%D9%81%D9%82%D8%A9-%D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%AF%D8%A9-%D9%88%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%AA%D8%B9%D8%A9
https://www.dar-alifta.org/ar/fatawa/11513/%D9%86%D9%81%D9%82%D8%A9-%D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%AF%D8%A9-%D9%88%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%AA%D8%B9%D8%A9
https://www.dar-alifta.org/ar/fatawa/11513/%D9%86%D9%81%D9%82%D8%A9-%D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%AF%D8%A9-%D9%88%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%AA%D8%B9%D8%A9
https://www.dar-alifta.org/ar/fatawa/11513/%D9%86%D9%81%D9%82%D8%A9-%D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%AF%D8%A9-%D9%88%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%AA%D8%B9%D8%A9
https://www.dar-alifta.org/ar/fatawa/11513/%D9%86%D9%81%D9%82%D8%A9-%D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%AF%D8%A9-%D9%88%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%AA%D8%B9%D8%A9
https://www.dar-alifta.org/ar/fatawa/11513/%D9%86%D9%81%D9%82%D8%A9-%D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%AF%D8%A9-%D9%88%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%AA%D8%B9%D8%A9
https://www.dar-alifta.org/ar/fatawa/11513/%D9%86%D9%81%D9%82%D8%A9-%D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%AF%D8%A9-%D9%88%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%AA%D8%B9%D8%A9
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consummation, even if her ṣadāq was stipulated in her 

marriage contract. The amount of mutʿah is 

determined according to the financial capacity of the 

divorcing husband and the condition of the divorced 

woman, in accordance with what is deemed 

appropriate by custom and practice. It should not be 

used as a means to justify what the civil laws stipulate 

regarding the equal division of all assets accumulated 

after marriage." 

What is mentioned at the end of the Assembly's 

decision does not mean that mutʿah will not in any 

case reach half of the man's assets, but rather that 

this should not be the rule. This is because the 

divorcing husband might be obligated to pay for the 

children's maintenance and the caretaker's fee and 

could also have to maintain another wife if he chooses 

to remarry. Meanwhile, we would require the new 

husband to maintain her if she remarries. Therefore, if 

we combine all these obligations on men and require 

them, where is the justice in splitting the assets 

equally between him and his wife? It is not fair to 

combine the rights of two different systems for one 

party and impose their obligations on the other. 

The arbitration committee may sometimes grant the 

woman more than half of the man's assets; his assets 

may amount to just a few hundred dollars, and they 

have no children, so a hundred dollars would not 

suffice to ease the woman's distress upon her divorce. 

She might also be given what is called the right to 

compensation of labor if she assisted him in his work, 

or she might only be given what compensates for her 

emotional distress, without necessarily securing her 

financially, in many cases. These cases include those 

بحق الكد والسعایة إن أعانتھ في عملھ، 
وقد تعطیھا ما ینجبر بھ خاطرھا فقط 
دون ما یؤمنھا مالیاً في أحوال كثیرة، 

منھا إن كانت لم تترك عملھا، ولھا 
ة لغیر موسر مدخراتھا، أو كانت امرأ

حاضنة لأولاده منھا وستعطى مع نفقة 
الأولاد أجرة الحضانة، أو كانت مدة 

 الزواج بینھما قصیرة. 
لكن لو تخیلنا زوجین في الستینات من 

عمرھما وقرر الزوج طلاق زوجتھ بعد 
أربعین سنة من تفرغھا للأسرة، ولیس لھا 

مدخرات، فھنا تقسم بینھما اللجنة تلك 
 یمكن ضبط ذلك للجان المدخرات، ولا

التحكیم، إذ ھناك ما لا ینحصر من 
العوامل المؤثرة، ولكن یمكن استحضار 

نسبة للذكر مثل حظ الأنثیین، ویترك 
 لأھل المروءات الباب واسعاً للتفضل. 

إننا إن استحضرنا الآن الحاجة إلى جعل 
المتعة مع ما فیھا من جبر الخاطر سبیلاً 

أة التي فرغت لتعویض وحفظ كرامة المر
نفسھا لخدمة أسرتھا وضحت جزئیاً أو 

كلیاً بوظیفتھا من أجل استقرارھا، فإننا لن 
نستحدث قولاً جدیدًا، بل نأخذ بقول مستقر 

لأھل العلم في وجوبھا لسائر المطلقات 
المدخول بھن، ولقول الجمھور بعدم 

تحدیدھا ورد الأمر للعرف الذي مرده إلى 
م یبقى سن التراضي أو التقاضي. ث

القوانین في البلاد الإسلامیة كما في 
القانون المصري أعلاه أو التوافق بین 

علماء الأقلیات المسلمة والتواصي بتحقیق 
ذلك من خلال لجان التحكیم والأئمة، 
وقبل تحقق جریان العمل بھذا بینھم، 

فربما حسن التشارط على تحكیم من یأخذ 
 مشروطال"بھذا القول، فمتى استقر كان 

أو  134"لفظًا كالمشروط عُرفاً
 135"المعروف عرفاً كالمشروط شرعًا"

حتى تصل للمرأة المسلمة رسالة واضحة 
مفادھا أن مجتمعھا معني بحفظ حقوقھا 

وصون كرامتھا وحتى توجھ الفتوى 
 لتحقیق العدل والاستقرار الأسري. 

                                          

 .)٥/۱٦٤زاد المعاد، ابن القیم ( 134
 .)۸٤ ص( نجیم ابن والنظائر، الأشباه 135
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where she did not leave her job and has her own 

savings, or when she is not married to a wealthy man 

but is the custodian of his children and will receive a 

fee for that, or if their marriage was short-lived. 

However, if we imagine a couple in their sixties, and 

the husband decides to divorce his wife after forty 

years of her dedication to the family, and she has no 

savings, the committee could then divide those 

savings between them. It is impossible to strictly 

regulate such matters for arbitration committees, 

given the countless influencing factors. However, they 

could consider a distribution ratio similar to "a male 

receiving the share of two females," while still leaving 

room for those with magnanimity to act generously. 

If we now recognize the need to make mutʿah, with its 

role in compensating for emotional distress, a means 

of compensating and preserving the dignity of a 

woman who has dedicated herself to serving her 

family and sacrificed partially or completely her career 

for the sake of stability, then we are not introducing a 

new ruling. Instead, we are adopting a well-

established scholarly view that makes it obligatory for 

all consummated divorces and following the majority 

opinion that does not specify an amount, leaving the 

matter to custom, which ultimately returns to mutual 

agreement or judicial decision. The enactment of laws 

in Muslim countries, such as the Egyptian law 

mentioned above, or agreements among scholars of 

Muslim minorities and recommendations for achieving 

this through arbitration committees and imams, is 

crucial. Before this becomes an established practice, it 

might be wise for couples at the beginning of their 

marriage to stipulate arbitration by someone who 

holds this view. Once established, "What is agreed 
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upon as custom is like what is stipulated verbally,"130 

or "What is known by custom is like what is stipulated 

by law,"131 so that a clear message reaches the 

Muslim woman that her community is concerned with 

protecting her rights and preserving her dignity and 

that the fatwa is directed toward achieving justice and 

family stability. 

 المبحث الثالث: تغیر الأحوال ومفھوم القوامة 

Third Section: The Change of Conditions and the 
Concept of Qiwāmah 

Qiwāmah is a well-known concept, and to avoid 

exhausting ourselves with various definitions, here's a 

concise explanation from the Kuwait Encyclopedia of 

Fiqh: 

“Qiwāmah in the linguistic sense comes from the root 

'qāma ʿalā al-shayʾ', meaning to maintain or oversee 

something and to look after its interests. From this is 

derived the term ‘qayyim’, which refers to someone 

who manages or takes care of something, oversees it, 

and seeks to rectify it. The word 'qawwām', in the 

pattern of 'faʿʿāl' used for emphasis, refers to 

someone who is particularly diligent in overseeing, 

managing, and protecting something with effort and 

dedication. 

Al-Baghawī states that ‘qawwām’ and ‘qayyim’ are 

synonymous, but ‘qawwām’ is more emphatic, 

indicating a person responsible for the interests, 

management, and discipline of others … A 

guardianship under which the husband is entrusted 

القوامة معلومة، وحتى لا نتعب أنفسنا في 
جمع تعاریفھا، فإلیك تلك الخلاصة من 

 الموسوعة الفقھیة الكویتیة:
 یقوم الشيء على قام من اللغة في "القوامة

 مصالحھ، وراعى علیھ حافظ أي: قیاما
 شأن على یقوم الذي وھو القیم ذلك ومن
 وزن على والقوام ویصلحھ، ویلیھ شيء
 الشيء على القیام من للمبالغة فعال

 .بالاجتھاد وحفظھ فیھ بالنظر والاستبداد
 واحد، بمعنى والقیم القوام: البغوي قال

 والتدبیر بالمصالح القائم وھو أبلغ والقوام
 الزوج بموجبھا یفوض ... ولایة والتأدیب

 140وتأدیبھا..." زوجتھ شئون بتدبیر
لاحظ ھنا الجمع بین الولایة والمسؤولیة 

 والحق والواجب والتكلیف والتفضیل.
في تفسیر  -رحمھ الله  –قال الزمخشري 

جالُ "قولھ تعالى  امُونَ  الرِّ  النِّساءِ  عَلىَ قوََّ
لَ  بِما ُ  فضََّ  وَبمِا بعَْضٍ  عَلى بعَْضَھُمْ  �َّ

 :"أمَْوالِھِمْ  مِنْ  أنَْفقَوُا
 یقوم كما ناھین، آمرین علیھن "یقومون

. لذلك قوّما وسموا. الرعایا على الولاة
 والنساء بعضھم للرجال في والضمیر

 علیھن مسیطرین كانوا إنما یعنى جمیعاً،
 الرجال، وھم بعضھم �َّ  تفضیل بسبب
 على دلیل وفیھ. النساء وھم بعض على

 لا بالفضل، تستحق إنما الولایة أنّ 
                                          

130 Zād al-Maʿād, Ibn al-Qayyim, 5:164. 
131 Al-Ashbāh wa-al-Naẓāʾir, Ibn Nujaym, 84. 
140 )۳٤/۷٥( الكویتیة الفقھیة الموسوعة   . 
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with managing his wife's affairs, disciplining 

her....”136  

Notice here the combination of authority and 

responsibility, right and duty, obligation and 

preference. 

Al-Zamakhsharī (rA) said in his commentary on the 

verse: "Men are in charge of women by [right of] 

what Allah has given one over the other and 

what they spend from their wealth" [Surah al-

Nisā: 34]: 

“They are in charge of them, commanding and 

prohibiting, just as rulers are over their subjects, and 

they were called quwwām (guardians and caretakers) 

for this reason. The pronoun in ‘some of them’ refers 

to both men and women, meaning that men were 

placed in charge over women due to Allah's preference 

for some (men) over others (women). This implies 

that authority is deserved based on merit, not through 

domination, aggression, or coercion. They have cited 

several merits of men: intellect, resolve, 

determination, strength, literacy — in most cases — 

chivalry, archery, and that among them are prophets, 

scholars, the holders of greater and lesser leadership, 

jihad, the call to prayer, the sermon, seclusion for 

worship, the loud takbīr during the days of Tashrīq 

according to Abu Hanifah, testimony in legal 

punishments and retaliation, increased shares in 

inheritance, being universal heirs, responsibility for 

blood money and the such, oaths, authority in 

marriage, divorce, and revocation, the number of 

wives allowed, and lineage attributed to them. They 

are also characterized by having beards and turbans, 

 ذكروا وقد. والقھر والاستطالة بالتغلب
 والحزم، العقل،: الرجال فضل في

 الغالب، في -والكتابة والقوّة، والعزم،
 الأنبیاء منھم وأنّ  والرمي، والفروسیة،

 الكبرى الإمامة وفیھم والعلماء،
 والخطبة، والأذان، والجھاد، والصغرى،
 أبى عند التشریق وتكبیرات والاعتكاف،

 والقصاص، الحدود في شھادةوال حنیفة،
 المیراث، في والتعصیب السھم، وزیادة

 النكاح في والولایة والقسامة، والحمالة،
 وإلیھم الأزواج، وعدد والرجعة، والطلاق

 والعمائم اللحى أصحاب وھم الانتساب،
 نكاحھنّ  في أخرجوا ما وبما أنفقوا وبسبب

 141المھور والنفقات." في أموالھم من
لا شك أن الأسباب التي ذكرھا لتفضیل 

الرجال أكثرھا راجع إلى اجتھاده، ومنھا 
ما یمكن اطراحھ، ومنھا ما یصعب إثباتھ، 

لكن الذي لا ینازع فیھ مؤمن بالقرآن أن 
ھناك نوع تفضیل للرجال في أمور 

تؤھلھم للقوامة، وتلك تتأكد لھم بسبب 
إنفاقھم من أموالھم على أسرھم وقیامھم 

حوائجھا. إن الآیة لا تنفي تفضیل على 
النساء على الرجال في أمور، فقد قال 

لَ  بمِاتعالى: " ُ  فضََّ " بعَْضٍ  عَلى بعَْضَھُمْ  �َّ
ولكن الذي لا یجوز النزاع فیھ أنھا تدل 

على أن ما فضل بھ الرجال مناسب لدور 
القوامة. وبغض النظر عن قول بعض 
 المنظرین والمنظرات للتحرر النسوي

الذین نوافقھم في كثیر مما یطالبون بھ 
مما تقره الشریعة بل تحض علیھ وتأمر 

بھ من إنصاف المرأة وحفظ كرامتھا، فإن 
المرأة ھي أكثر المتضررین من نزع 

القوامة من الرجل، ولو سألت نساء 
المسلمین جمیعاً إن كن سیعفین الرجل من 

مسؤولیة القیام على مصالحھن ورعایة 
لنفقة علیھن، فإنھن سیرفضن حوائجھن وا

ذلك، ولو سألتھن عن رجل یكون مع 
امرأتھ في حجرة النوم فیسمعان جلبة 

مخیفة، فیطلب الرجل منھا تفقد مصدرھا، 
لأنكرنھ، بل لو سألت نساء الأرض قاطبة 

لأنكرنھ. أیسوغ مع ذلك أن ننزع منھ 
الحق المقابل للواجب والولایة المقابلة 

 للمسؤولیة؟ 
                                          

136 Al-Mawsūʿah al-Fiqhiyyah al-Kuwaytiyyah, 34:75. 
141 )۱/٥۰٥( الزمخشري الكشاف، تفسیر  . 
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and because of their spending, due to what they 

spend on their marriages from their wealth in dowries 

and maintenance."137 

There is no doubt that most of the reasons he 

mentioned for the preference of men are based on his 

reasoning; some of these can be dismissed, while 

others are difficult to prove. However, what no 

believer in the Qur'an can dispute is that there is a 

certain type of preference for men in matters that 

qualify them for qiwāmah (guardianship or authority 

along with caretaking), which is confirmed by their 

spending their wealth on their families and taking care 

of their needs. The verse does not negate the 

preference of women over men in some matters, as 

Allah says: "by what Allah has given some over the 

others." However, what cannot be disputed is that it 

indicates that what men are preferred with is 

appropriate for the role of qiwāmah. Regardless of 

what some proponents of feminist thought claim, who 

argue for much that we agree with, and which the 

Sharīʿah approves of and encourages in terms of 

fairness and preserving the dignity of women, it is 

women who suffer the most from stripping qiwāmah 

from men. If you ask all Muslim women whether they 

would exempt men from the responsibility of 

managing their affairs, caring for their needs, and 

spending on them, they would refuse. And if you 

asked them about a man who, while with his wife in a 

bedroom, hears a frightening noise and asks her to 

check its source, they would strongly disapprove of it. 

Indeed, if you asked all women on earth, they would 

ل البعض الیوم إن قوامة الرجل لكن یقو
مادیا  احیث كان الزوج مكلفً  كانت

بكل ما  ،المجتمعوومعنویا، أمام الله 
الزوجات والأبناء  منالأسرة  تحتاجھ

وكل نساء العائلة. وبما أن  والدینوال
یجب فحقیقة ھذه المسؤولیة تغیرت جذریا 

وجعلھا إعادة النظر في مفھوم القوامة 
المستحقین لھا على أرض الواقع في 

المسؤولین  نساءالرجال ووالمتأھلین من ال
عن رعایة الغیر. فما مدى صحة ھذه 

 الدعوى؟
ھناك أشیاء لا تحتمل التوسط كالإیمان 

والكفر والتوحید والشرك، ولكن في أغلب 
الأوقات التي یتحمس فیھا الناس لقولین 

متعاكسین أو طریحة ونقیضة یكون الحق 
في التولیفة بینھما؟ لكن كیف نولف بین 

قولین؟ ھل یكون ذلك بوضع نقطة تعسفاً 
على الخط الواصل بینھما؟ أو یكون 

بالتشھي؟ لا، بل یكون بالتأمل المتجرد 
 للقولین. 

المجلس الأوروبي جاء في بعض فتاوى 
لا یجوز أن یلزم  : "للإفتاء والبحوث

ل الرجل امرأتھ بذلك، كما لا یلیق بالرج
المسلم أن یعیش عالة على زوجتھ، بحیث 

تنفق ھي على طعامھ وشرابھ وملبسھ 
ومسكنھ وسائر شؤونھ المعیشیة، فبم 
یستحق إذن أن یكون ھو ربَّ الأسرة 

جَالُ : }والقوّامَ علیھا؟ وقد قال الله تعالى  الرِّ
امُونَ  لَ  بِمَا النِّسَاءِ  عَلىَ قوََّ ُ  فضََّ  بعَْضَھُمْ  �َّ

 أمَْوَالِھِمْ  مِنْ  أنَْفقَوُا وَبِمَا ضٍ بعَْ  عَلىَ
 142]34[:{النساء

وقد یقول البعض إن في الجواب مبالغة، 
فلیس ھناك رجل صحیح یجلس في بیتھ 

ویتوقع من امرأتھ أن تعمل وتنفق علیھ ثم 
یتوقع ألا تخدش بذلك قوامتھ. لكن 

 المحزن أن ھذه حال كثیر من الأسر. 
إن الآیة الكریمة قد عللت القوامة بأمرین: 

رحمھ الله  –وھبي وكسبي. قال ابن كثیر 
 مِنْ  أنَْفقَوُا وَبمِافي تفسیر قولھ تعالى " –

 والنفقات المھور من أي": " أمَْوالِھِمْ 
 في لھن علیھم الله أوجبھا التي والكلف

                                          

137 Tafsīr al-Kashshāf, al-Zamakhsharī, 1:505. 
-https://www.e، تاریخ الوصول 22 أغسطس 2024، " المجلس الأوروبي للإفتاء والبحوث، "الزوج یعیش عالة على زوجتھ142

cfr.org/blog/2018/11/08/%d8%a7%d9%84%d8%b2%d9%88%d8%ac-
%d9%8a%d8%b9%d9%8a%d8%b4-%d8%b9%d8%a7%d9%84%d8%a9-%d8%b9%d9%84%d9%89-
%d8%b2%d9%88%d8%ac%d8%aa%d9%87/. 

 

https://www.e-cfr.org/blog/2018/11/08/%d8%a7%d9%84%d8%b2%d9%88%d8%ac-%d9%8a%d8%b9%d9%8a%d8%b4-%d8%b9%d8%a7%d9%84%d8%a9-%d8%b9%d9%84%d9%89-%d8%b2%d9%88%d8%ac%d8%aa%d9%87/
https://www.e-cfr.org/blog/2018/11/08/%d8%a7%d9%84%d8%b2%d9%88%d8%ac-%d9%8a%d8%b9%d9%8a%d8%b4-%d8%b9%d8%a7%d9%84%d8%a9-%d8%b9%d9%84%d9%89-%d8%b2%d9%88%d8%ac%d8%aa%d9%87/
https://www.e-cfr.org/blog/2018/11/08/%d8%a7%d9%84%d8%b2%d9%88%d8%ac-%d9%8a%d8%b9%d9%8a%d8%b4-%d8%b9%d8%a7%d9%84%d8%a9-%d8%b9%d9%84%d9%89-%d8%b2%d9%88%d8%ac%d8%aa%d9%87/
https://www.e-cfr.org/blog/2018/11/08/%d8%a7%d9%84%d8%b2%d9%88%d8%ac-%d9%8a%d8%b9%d9%8a%d8%b4-%d8%b9%d8%a7%d9%84%d8%a9-%d8%b9%d9%84%d9%89-%d8%b2%d9%88%d8%ac%d8%aa%d9%87/
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disapprove of it. Would it then be appropriate to take 

away from him the right corresponding to the duty 

and the authority corresponding to the responsibility?  

However, some today argue that male qiwāmah was 

appropriate when the husband was materially and 

morally responsible, before Allah and society, for all 

the family’s needs, including wives, children, parents, 

and all the women in the family. Since this 

responsibility has fundamentally changed, the concept 

of qiwāmah should be reconsidered and granted, in 

practice, to those men and women who are capable 

and qualified to care for others. How valid is this 

claim? 

There are matters that do not allow for any 

compromise, such as faith and disbelief, monotheism 

and polytheism. However, in most cases where people 

passionately support two opposing views, the truth 

often lies in finding a synthesis between them. But 

how do we reconcile two opposing views? Is it done by 

arbitrarily placing a point on the line between them? 

Or by following personal whims? No, it is achieved 

through impartial reflection on both positions. 

Some fatwa from the European Council for Fatwa and 

Research state: "It is not permissible for a man to 

oblige his wife to provide for him, and it is not proper 

for a Muslim man to live off his wife, relying on her to 

pay for his food, drink, clothing, housing, and other 

living expenses. How then can he deserve to be the 

head of the family and in charge of it? Allah says: 

'Men are in charge of women by [right of] what Allah 

has given one over the other and what they spend 

 من أفضل فالرجل ،ρ نبیھ وسنة كتابھ
 علیھا الفضل ولھ نفسھ، في المرأة

 قیما یكون أن فناسب والإفضال،
لاحظ قولھ: الفضل  143علیھا."

 والإفضال. 
بعض الناس قد ینازع في السبب الوھبي 

وینكر أن الرجل مؤھل ببنیانھ وتكوینھ لما 
لم تؤھل لھ المرأة، لكن یكفیك أنھم 

یفرقون بین الجنسین في سائر الریاضات، 
منافسة الرجال لأن المرأة لن تستطیع 

فیھا. ولعلھ لا ینكر ھذه الحقیقة إلا مكابر 
لا تجدي معھ الحجة لأنھ لا یعقلھا. لكن 

ھل یتمیز جنس الرجال عن جنس النساء 
بأمور أخرى عقلیة ونفسیة تؤھلھ للقوامة؟ 
ما من سبیل الآن إلى إثبات أو نفي التفوق 

الذھني للرجال علمیاً، ولا تتوافر أصلاً 
جابة عن السؤال من خلال النوایا للإ

دراسات علمیة رصینة ومحایدة، لكن 
ھناك فروقاً لا تنكر، وأقل ما یمكن أن 

یقال إن ھناك فضلاً من قوة بدنیة لا 
ینكره عاقل واختلافات نفسیة وسلوكیة، 

جعلھا الله سبباً لقوامة الرجال، وھذا كاف 
 للمسلم في حسم الجدال. قال الله تعالى:

مُوكَ  حَتَّى یؤُْمِنوُنَ  لاَ  كَ وَرَبِّ  فلاََ [  فیِمَا یحَُكِّ
 حَرَجًا أنَْفسُِھِمْ  فيِ یجَِدُوا لاَ  ثمَُّ  بیَْنھَُمْ  شَجَرَ 
ا ][النساء: تسَْلِیمًا وَیسَُلِّمُوا قضََیْتَ  مِمَّ
وأي مناقشة لموضوع مثل ھذا لا  ]65

ترتكز على ھذه الرؤیة الكونیة والركیزة 
كانت  المعرفیة ستبوء بالفشل مھما

 نتیجتھا. 
لكن السؤال الآن الذي یطرحھ المصدقون 
بالقرآن وتفسیر أئمة الإسلام ھو: قد علمنا 

أن أحد السببین وھبي، لكن ماذا لو فقد 
السبب الكسبي، فصارت المرأة ھي التي 

تعمل وتنفق على الأسرة أو صارا 
یتقاسمان المسؤولیة المالیة؟ ھل نقول 

 ى حالھا؟ عندھا إن القوامة ستبقى عل
لقد سبق أن قررنا أن حكم الله لا یتغیر 

بالمعنى الأصولي، ولكن الفتوى ھي التي 
تتغیر بتغیر العادات والأحوال المؤثرة 

 على مناطات الأحكام. 
فالجواب على السؤال الأخیر یكون 

 بالإجابة على سؤالین:
                                          

143 )۲/۲٥٦تفسیر ابن كثیر (  . 
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from their wealth' [Surah al-Nisā: 34]."138 

Some might argue that this response is exaggerated; 

no sensible man sits at home expecting his wife to 

work and spend on him while still expecting his 

authority to remain intact. But sadly, this is the reality 

for many families. 

The noble verse has given two reasons for qiwāmah: 

one granted by divine favor (wahbi) and one acquired 

(kasbi). Ibn Kathīr (rA) commented in his explanation 

of the verse "and because they spend from their 

wealth" that: “Meaning, in dowries, maintenance, 

and the expenses that Allah has made obligatory upon 

them in His Book and the Sunnah of His Prophet صلى الله عليه وسلم. 

The man is inherently superior to the woman, and he 

has merit over her and confers benefits upon her, so it 

is appropriate that he is placed in charge over 

her."138F139 Note his mention of "merit and benefaction." 

Some people may dispute the divinely granted reason 

and deny that men are naturally qualified for what 

women are not; however, it suffices to note that they 

differentiate between the sexes in all sports, as 

women cannot compete with men. It is likely that only 

a stubborn person who is unreceptive to reason would 

deny this fact. But do men surpass women in other 

mental and psychological aspects that qualify them for 

qiwāmah? There is currently no way to prove or 

disprove men's intellectual superiority scientifically, 

nor are there intentions to answer this question 

through rigorous and impartial studies. However, 

there are undeniable differences, and at the very 

least, it can be said that there is an undeniable 

ھل تغیرت الأحوال بما یغیر  .1
 من مناطات الأحكام؟

ى لتغیر تلك وكیف تتغیر الفتو .2
 الأحوال؟

 

                                          

138 European Council for Fatwa and Research, "The Husband Living as a Dependent on His Wife," 
accessed August 22, 2024, https://www.e-
cfr.org/blog/2018/11/08/%d8%a7%d9%84%d8%b2%d9%88%d8%ac-
%d9%8a%d8%b9%d9%8a%d8%b4-%d8%b9%d8%a7%d9%84%d8%a9-%d8%b9%d9%84%d9%89-
%d8%b2%d9%88%d8%ac%d8%aa%d9%87/. 

139 Tafsīr Ibn Kathīr, 2:256. 

https://www.e-cfr.org/blog/2018/11/08/%d8%a7%d9%84%d8%b2%d9%88%d8%ac-%d9%8a%d8%b9%d9%8a%d8%b4-%d8%b9%d8%a7%d9%84%d8%a9-%d8%b9%d9%84%d9%89-%d8%b2%d9%88%d8%ac%d8%aa%d9%87/
https://www.e-cfr.org/blog/2018/11/08/%d8%a7%d9%84%d8%b2%d9%88%d8%ac-%d9%8a%d8%b9%d9%8a%d8%b4-%d8%b9%d8%a7%d9%84%d8%a9-%d8%b9%d9%84%d9%89-%d8%b2%d9%88%d8%ac%d8%aa%d9%87/
https://www.e-cfr.org/blog/2018/11/08/%d8%a7%d9%84%d8%b2%d9%88%d8%ac-%d9%8a%d8%b9%d9%8a%d8%b4-%d8%b9%d8%a7%d9%84%d8%a9-%d8%b9%d9%84%d9%89-%d8%b2%d9%88%d8%ac%d8%aa%d9%87/
https://www.e-cfr.org/blog/2018/11/08/%d8%a7%d9%84%d8%b2%d9%88%d8%ac-%d9%8a%d8%b9%d9%8a%d8%b4-%d8%b9%d8%a7%d9%84%d8%a9-%d8%b9%d9%84%d9%89-%d8%b2%d9%88%d8%ac%d8%aa%d9%87/
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physical strength that no rational person can deny, 

along with psychological and behavioral differences 

that Allah made a reason for the qiwāmah of men. 

This is sufficient for a Muslim to settle the debate. 

Allah, the Most High, says: "But no, by your Lord, 

they will not [truly] believe until they make you [O 

Muhammad] judge concerning that over which they 

dispute among themselves and then find within 

themselves no discomfort from what you have judged 

and submit in [full, willing] submission." [Surah al-

Nisā: 65]. Any discussion on such a topic that does 

not rest on this worldview and epistemological 

foundation will fail, regardless of its outcome. 

However, the question now posed by those who 

believe in the Quran and the interpretations of the 

Imams of Islam is: We know that one of the reasons 

is divinely granted (wahbi), but what if the acquired 

reason (kasbi) is lost, such that the woman is the one 

working and providing for the family, or they are 

sharing financial responsibility? Should we then say 

that qiwāmah will remain as it is? 

We have already established that the ruling of Allah 

does not change in the foundational sense, but the 

fatwa changes due to changes in customs and 

conditions that affect the effective cause (manāṭāt) of 

rulings. 

Thus, the answer to the last question involves 

addressing two questions: 

1. Have the circumstances changed in a way that 

would alter the effective causes of the rulings? 

2. How should the fatwa change to reflect these 

altered circumstances? 

 المطلب الأول: تغیر الأحوال

First Subtopic: Change of Conditions 
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We mentioned in the introduction that among 

the significant changes, which only a denier 

would reject, is the impact of mechanization 

and automation on providing job 

opportunities for women that were not 

available in earlier times when agriculture, 

herding, and various crafts and industries 

required physical strength that women 

generally lacked. Moreover, movement in the 

land and traveling posed known dangers to 

them. The scarcity of suitable jobs for them 

was not a conspiracy by what is called 

patriarchal societies, nor is the abundance of 

such jobs today solely the result of feminist 

philosophies and women's labor movements. 

Human societies have always needed some 

women to work outside their homes, and 

many women have needed to earn a living. 

However, the new reality we live in, 

combined with other factors, has encouraged 

more women to work outside their homes to 

achieve a degree of economic independence 

and other understandable aspirations. Today, 

many families in both the West and the East 

rely to some extent or even largely on 

women's income. At the same time, some 

studies indicate that despite eliminating most 

ذكرنا في المقدمة أن من التغیرات الھائلة 
التي لا ینكرھا إلا مكابر أثر المیكنة 

والأتمتة على توفیر فرص عمل للنساء لم 
تكن متاحة في أوقات مضت كانت 

الفلاحة فیھا والرعي وأنواع الحرف 
والصناعات تحتاج إلى قوة بدنیة تعوز 

بل كان للضرب في الأرض  النساء،
والسفر من المخاطر علیھن ما ھو معلوم. 
لم تكن ندرة الأعمال المناسبة لھن مؤامرة 

مما یسمونھا المجتمعات الذكوریة، ولا 
وفرتھا الیوم نتیجة لفلسفات التحرر 

 والعمل النسوي فقط. 
لقد كانت للمجتمعات الإنسانیة دومًا حاجة 

وتھن، إلى عمل بعض النساء خارج بی
وكان لكثیر من النساء حاجة إلى التكسب. 
ولكن الواقع الجدید الذي نعیشھ مع عوامل 

أخرى قد شجع المزید من النساء على 
العمل خارج منازلھن لتحقیق قدر من 
الاستقلال الاقتصادي وغیر ذلك من 

الطموحات المفھومة، وصارت كثیر من 
الأسر في الغرب والشرق تعتمد على 

إلى حد ما أو إلى حد بعید،  دخل المرأة
لكن، في نفس الوقت، جاء في بعض 

القضاء على معظم الدراسات أنھ رغم 
أشكال التمییز العلني ضد النساء في 

مجالات العلوم من خلال إجراءات قانونیة 
لا ف ،وحكومیة "شركاتیة"وأكادیمیة و
تلك الأعمال أقل ترحیباً یزال مناخ 

تي یحصلن نسبة النساء اللاو، بالنساء
على درجات الدكتوراه في العلوم 

 وإن أقل من الرجال بكثیر، والھندسة
لكن لم یزل  ،زادت في السنوات الأخیرة

في عام ھناك فرق كبیر بین الجنسین، ف
% من 30، شكلت النساء 2003

درجات الدكتوراه في العلوم وحوالي 
في الھندسة،  منحھا % من تلك التي تم9

صادر عن مؤسسة وذلك وفقاً لتقریر 
 146.العلوم الوطنیة

لقد اعتاد أنصار الحركة النسویة إلقاء 
اللوم في ذلك على العوامل الاجتماعیة 

والثقافیة، ولكن ھذه التبریرات ما زالت 
تفقد من رصیدھا، وبدأ البعض یتساءل 

 عن نصیبھا من الحقیقة. 
                                          

146 والعلوم؟ الریاضیات مجالات في الرجال یھیمن لماذا" ثان، كیر  "  ،2024 أغسطس 22 الوصول تاریخ ساینس، لایف موقع ،
https://www.livescience.com/1927-men-dominate-math-science-fields.html. 

 

https://www.livescience.com/1927-men-dominate-math-science-fields.html
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forms of overt discrimination against women 

in science through legal, academic, 

corporate, and government measures, the 

climate in these fields is still less welcoming 

to women. The proportion of women 

obtaining doctorates in science and 

engineering is significantly lower than that of 

men, even though it has increased in recent 

years. There is still a considerable gender 

gap: in 2003, women accounted for 30% of 

doctoral degrees in science and about 9% in 

engineering, according to a report by the 

National Science Foundation.144 

Feminist advocates have traditionally blamed 

these disparities on social and cultural 

factors, but these justifications are losing 

their credibility, and some have begun 

questioning their validity. 

Here is a summary of a comprehensive study 

titled " Men, Women, and STEM: Why the 

Differences and What Should Be Done?"145 

by Steve Stewart-Williams and Lewis G. 

Halsey, which examines gender disparities in 

STEM (Science, Technology, Engineering, and 

Mathematics) fields: 

1. On average, men and women tend to 

 وإلیك ملخص لدراسة واسعة بعنوان:
 لماذا: STEM وحقول النساء الرجال،"

 147"فعلھ؟ ینبغي الذي وما الفوارق
 ولویس ویلیامز ستیوارت ستیف أعدھا

 في الجنسین بین عن الفوارق ھالسي. جي
 التكنولوجیا، العلوم،( STEM مجالات
 ):والریاضیات الھندسة،

 المتوسط، في والنساء، الرجال یمیل .1
 حیث مختلفة؛ اھتمامات إظھار إلى

 نحو أكبر میلاً  الرجال یظھر
 مثل( بالأشیاء المرتبطة المجالات
 تمیل بینما ،)والفیزیاء الھندسة
 بالمجالات الاھتمام إلى النساء

 علم مثل( بالأشخاص المرتبطة
 ھذه). الاجتماعیة والعلوم النفس

 أولویات جانب إلى الاختلافات،
 بین التفاوت في تسھم الحیاة،

 مجالات داخل التمثیل في الجنسین
STEM . 

 العوامل بأن المؤلفون یعترف بینما .2
 التنشئة مثل( والثقافیة الاجتماعیة
 تلعب) النمطیة والصور الاجتماعیة

 التفضیلات، ھذه تشكیل في دورًا
 لھا البیولوجیة التأثیرات أن یؤكدون

 إلى الأدلة كبیر، وتشیر دور أیضًا
 لیست الجنسین بین الفوارق ھذه أن

 بل فقط، الاجتماعیة للتنشئة نتیجة
 .أیضًا كبیرًا وراثیاً مكوناً لھا إن

 بوجود المؤلفون یعترف وبینما .3
 أنھم إلا النتائج، على وتأثیره التمییز

 الرئیس السبب لیس بأنھ یجادلون
 ھذه في الجنسین بین الفوارق وراء

 قد السیاقات، بعض وفي. المجالات
 تفضل والممارسات السیاسات تكون
 الحال ھو كما الرجال، على النساء

 أن وجدت التي الدراسات بعض في
 تفضیلیة معاملة على یحصلن النساء

 توزیع أو التوظیف عملیات في
 .المنح

 السعي من بدلاً  أنھ المؤلفون یقترح .4
 من الجنسین بین المساواة لتحقیق

                                          

144 Ker Than, "Why Do Men Dominate in Math and Science Fields?," Live Science, accessed August 22, 
2024, https://www.livescience.com/1927-men-dominate-math-science-fields.html. 

145 Stewart-Williams, Steve, and Halsey, Lewis G. "Men, Women, and STEM: Why the Differences and What 
Should Be Done?" Journal of Psychology of Science and Technology, vol. 6, no. 3, 2021, pp. 325-350. 

147 وحقول النساء الرجال،. "جي لویس وھالسي، ستیف، ویلیامز، ستیوارت   STEM: 6 المجلد والتكنولوجیا، العلوم سیكولوجیا مجلة" فعلھ؟ ینبغي لذيا وما الفوارق لماذا، 
325-350 الصفحات ،2021 ،3 العدد . 

https://www.livescience.com/1927-men-dominate-math-science-fields.html
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show different interests; men are more 

inclined towards fields related to 

objects (like engineering and physics), 

while women tend to be more 

interested in people-oriented fields 

(like psychology and social sciences). 

These differences, along with life 

priorities, contribute to gender 

disparities in STEM representation. 

2. While the authors acknowledge that 

social and cultural factors (such as 

upbringing and stereotypes) play a role 

in shaping these preferences, they 

emphasize that biological influences 

also play a significant role. Evidence 

suggests that these gender differences 

are not solely the result of social 

upbringing but also have a substantial 

genetic component. 

3. While the authors recognize the 

existence of discrimination and its 

impact on outcomes, they argue that it 

is not the primary reason for gender 

disparities in these fields. In some 

contexts, policies and practices may 

favor women over men, as some 

studies have found that women receive 

preferential treatment in hiring or grant 

allocation processes. 

 التمییز أو الحصص خلال
 من تقوض قد والتي الإیجابي،
 ینبغي وسعادتھم، الأفراد استقلالیة

 التركیز السیاسات صانعي على
 ھذا. متكافئة فرص توفیر على
 بمتابعة والنساء للرجال یسمح النھج

 لو حتى بحریة، ومھنھم اھتماماتھم
 بین متساوٍ  تمثیل إلى ذلك یؤدِ  لم

 . المجالات جمیع في الجنسین
 على أیضًا الضوء الدراسة وتسلط .5

 في للأسرة الداعمة السیاسات أھمیة
 جعل لأن ،STEM مجالات

 توافقاً أكثر المجالات ھذه في المھن
 العمل مثل( الأسریة الحیاة مع

 یساعد قد) الوالدین إجازة أو المرن
 .الجنسین بین الفوارق تقلیل في

إن خلاصة ما سبق ھو أن ھناك أسباباً 
مادیة وواقعیة مكنت المرأة من العمل 

خارج البیت والكسب الذي یقارب كسب 
الرجل المكافئ لھا. لكن تبقى العوامل 

فضلاً عن  -البیولوجیة والنفسیة 
عصیة على  -الاجتماعیة والأسریة 

 التغیر. 
سیبقى السبب الوھبي للقوامة من نصیب 

قیت الدنیا. أما التغیر الخاص الرجال ما ب
بالسبب الكسبي، فھو حقیقي، لكنھ غیر 

كامل، فیبقى الرجال أقدر على الكسب من 
النساء، وھذا لا یختص بالأعمال البدنیة 

 الشاقة، بل غیرھا كثیر كما بینا. 
ویبقى سؤال آخر، وھو: ھل یصلح 

التصالح مع ھذا الواقع وتشجیعھ؟ كما بینا 
الكلام عن تغیر الفتوى،  في المقدمة وعند

ھناك تغیرات مادیة تفرض نفسھا 
وتصعب معاندتھا، حتى عمر الفاروق لم 
یستطع، على حرصھ، منع زحف الموالي 

على المدینة واستجلاب أھلھا لھم، لما 
صارت عاصمة دولة مترامیة الأطراف، 

 ثم كانت شھادتھ على ید واحد منھم. 
 من تلك العوامل المادیة التي تصعب

معاندتھا تلك التي جعلت المرأة قادرة 
على الكسب وما زالت تشجع كثیرًا من 

النساء على العمل خارج بیوتھن. ولإیقاف 
ھذا النھر الدافق تحتاج إلى سدود منیعة، 

فلو كان ھناك في الإسلام ما یقطع بحرمة 
عمل المرأة، لعولنا على ھذا السد، لكن 

لعمل الحقیقة أن الإسلام لم یمنعھا من ا
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4. The authors suggest that instead of 

pursuing gender equality through 

quotas or affirmative action, which may 

undermine individuals' autonomy and 

happiness, policymakers should focus 

on providing equal opportunities. This 

approach allows men and women to 

freely pursue their interests and 

careers, even if it does not lead to 

equal gender representation in all 

fields. 

5. The study also highlights the 

importance of family-supportive 

policies in STEM fields, as making 

careers in these fields more compatible 

with family life (such as flexible work 

or parental leave) may help reduce 

gender disparities. 

The conclusion of the above is that there are 

material and practical reasons that have 

enabled women to work outside the home 

and earn an income comparable to that of 

men in equivalent roles. However, biological 

and psychological factors — as well as social 

and familial ones — remain resistant to 

change. 

The divinely granted reason (wahbi) for 

qiwāmah will remain the prerogative of men 

as long as the world exists. As for the change 

خارج المنزل إن كان مناسباً ولم یكن فیھ 
خدش لحیائھا وكرامتھا، وقد أذن رسول 

الله لخالة جابر في الخروج من بیتھا 
 عَسَى فإَنِكِِّ  نخَْلكَِ  جُدِّي بلَىَ،"للعمل وقال: 

دَّقِي، أنَْ  والخروج  "مَعْرُوفاً تفَْعلَِي أوَْ  تصََّ
، لذلك من البیت فیھ نوع مخالطة للرجال

 فإنھا لن تجد نخلھا بنفسھا.
لكن، وإن كنا لا نملك الدلیل الشرعي 
لمنع المرأة المسلمة من عمل مناسب 

خارج بیتھا، وندرك أنھ قد یكون للمجتمع 
حاجة لعمل بعضھن، وقد یكون لكثیر 

منھن حاجة لھذا العمل، فنحن نرید لبیوت 
المسلمین ألا تخرب، ونرید أن نقول 

البعل إن من حقك أن  للمرأة المسلمة ذات
تبقي في بیتك وینفق علیك زوجك، ومن 

واجبك أن تقدمي مصلحة الأسرة والأولاد 
عند الحاجة على طموحاتك المھنیة. ومتى 
تیسر لك التفرغ للأسرة عند حاجتھا، فھذه 
أشرف وظائفك. ومتى تیسر لك العمل من 
البیت عن بعد، فھو خیر من غیره. ومتى 

لدوام الجزئي لرعایة استطعت الاكتفاء با
أسرتك، فالتضحیة ببعض المال من أجل 
الأسرة والأولاد سیعود علیك بخیر عظیم 
وبركة. وإن احتجت أو احتاجت أسرتك 

إلى عملك بدوام كامل خارج البیت، وھو 
مما ینبغي أن تنفطم عنھ أكثر أسر 

المسلمین، فاجتھدي ما استطعت في 
رعایة أولادك والاھتمام بزوجك، 

ذكر زوجك بمراعاة حالك وإعادة وسن
 توزیع الأعباء المنزلیة.  
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in the acquired reason (kasbi), it is real but 

not complete; men remain generally more 

capable of earning than women, and this is 

not only in physically demanding jobs but 

many other fields as well, as we have 

explained. 

Another question remains: Is it suitable to 

reconcile with this reality? As we discussed in 

the introduction and when talking about 

changing fatwas, there are material changes 

that impose themselves and are difficult to 

resist, even ‘Umar al-Farooq could not, 

despite his caution, prevent the influx of 

mawālī into Madinah or its residents from 

bringing them there when it became the 

capital of a vast state, and he was ultimately 

assassinated by one of them. 

Among these material factors that are 

difficult to resist are those that have made 

women capable of earning and continue to 

encourage many women to work outside 

their homes. To stop this flowing river, one 

would need strong dams; if there were 

something in Islam that definitively 

prohibited women from working, we would 

rely on that as a barrier. However, the truth 

is that Islam does not forbid women from 

working outside the home if the work is 

suitable and does not harm their modesty or 
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dignity. The Prophet صلى الله عليه وسلم allowed the maternal 

aunt of Jābir to leave her home to work, 

saying, “Yes, go and cultivate your palm 

trees, for perhaps you will give in charity or 

do something good,” and leaving the house 

for this purpose involves some interaction 

with men, as she would not find her palm 

trees by herself. 

But while we do not have clear evidence to 

forbid a Muslim woman from suitable work 

outside her home and understand that 

society may need some of them to work and 

that many of them may need to do so, we 

wish for the homes of Muslims not to be 

ruined. We wish to tell the Muslim woman 

who is married that it is her right to stay in 

her home and be provided for by her 

husband, and it is her duty to prioritize the 

family's needs and the children over her 

professional ambitions when necessary. 

When it is possible to devote oneself to the 

family when needed, this is her most 

honorable function. If it is possible to work 

remotely from home, that is better. If you 

can manage with part-time work to care for 

your family, sacrificing some money for the 

family and children will bring great benefit 

and blessings. And if you or your family need 

you to work full-time outside the home — 
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which is something more Muslim families 

should gradually move away from — then 

strive as much as you can to care for your 

children and attend to your husband. In such 

cases, we will also remind your husband to 

consider your situation and to redistribute 

household responsibilities. 

 المطلب الثاني: مفھوم القوامة وأحكامھا

Second Subtopic: The Concept of Qiwāmah and Its 
Rulings 

There is no doubt about the continued validity of the 

principle of guardianship (qiwāmah), as it is based on 

a divine cause that will remain specific to men as long 

as the world exists: "Men are in charge of women 

by [right of] what Allah has given one over the 

other and what they spend [for maintenance] 

from their wealth." [Surah An-Nisa: 34] 

However, there is also no doubt that guardianship will 

not remain as it was, even if some refuse to 

acknowledge it. This is especially true when the 

woman goes to work, returns, and contributes to the 

household expenses with or without her husband. The 

earned reason (the cause related to provision) for 

guardianship has been partially lost in many situations 

and completely in some. 

Since the intended meaning of qiwāmah for a man is 

for him to be the head of the household and to require 

the woman to obey her husband—which is the core 

and essence of qiwāmah—we must first understand 

what this obedience entails in our Sharīʿah so that we 

لا شك عندنا في بقاء أصل القوامة، لأن 
لھا سبباً وھبیاً سیبقى من نصیب الرجال 

جَالُ "ما بقیت الدنیا.  امُونَ  الرِّ  عَلىَ قوََّ
لَ  بِمَا النِّسَاءِ  ُ  فضََّ  بعَْضٍ  عَلىَٰ  بعَْضَھُمْ  �َّ

 ]34النساء: [ ."أمَْوَالِھِمْ  مِنْ  أنَفقَوُا وَبِمَا
لكن لا شك كذلك أن القوامة لن تبقى على 
حالھا، وإن كابر من كابر، والمرأة تروح 

إلى العمل وتجيء وتنفق على البیت 
والعیال مع زوجھا أو دونھ. إن السبب 

الكسبي للقوامة قد زال جزئیاً في كثیر من 
 وكلیاً في بعضھا.   الأحوال

ولما كان المراد بقوامة الرجل ھو كونھ 
رأس البیت وإلزام المرأة بطاعة الزوج، 

وھي لب القوامة وحقیقتھا، فلا بد أن 
نعرف أولاً المقصود بتلك الطاعة في 

شرعنا حتى نعرف أثر تغیر الأحوال على 
 تغیر الفتوى في قوامة الرجل. 

 طاعة الزوج
 واجبة الزوج طاعة أن على الفقھاء اتفق"

 168"الزوجة على
 خَمْسَھَا الْمَرْأةَُ  صَلَّتْ  إذَا"قال رسول الله: 

 وَأطََاعَتْ  فرَْجَھَا وَحَفِظَتْ  شَھْرَھَا وَصَامَتْ 
ِ  مِنْ  الْجَنَّةَ  ادْخُلِي لھََا قِیلَ  زَوْجَھَا  أبَْوَابِ  أيَّ
  169شِئتِْ." الْجَنَّةِ 

 عَلیَْھِنَّ  الَّذِي مِثلُْ  وَلھَُنَّ وقال الله تعالى: "
جَالِ  بِالْمَعْرُوفِ   ."دَرَجَةٌ  عَلیَْھِنَّ  وَلِلرِّ

                                          

168 )٤۱/۳۱۳( الكویتیة الفقھیة الموسوعة  . 
169 .  الجامع صحیح في الألباني وصححھ السخاوي وحسنھ ھریرة، وأبي عوف بن الرحمن عبد حدیث من ،الأوسط المعجم في والطبراني حبان ابنو أحمد أخرجھ   
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can determine the impact of changing conditions on 

the ruling of qiwāmah for a man. 

Obedience to the Husband: 

"It is agreed upon by the scholars that obedience to 

the husband is obligatory upon the wife."148 

The Prophet صلى الله عليه وسلم said: "If a woman prays her five 

prayers, fasts her month (Ramadan), guards her 

chastity, and obeys her husband, it will be said to her: 

'Enter Paradise from whichever gate of Paradise you 

wish.'"148F149 

And Allah Almighty says: "And for them [women] 

is [a right] similar to what is upon them, 

according to what is reasonable, but the men 

have a degree over them." [Al-Baqarah: 228]. This 

"degree" refers to qiwāmah, which, as previously 

mentioned, entails obedience. There is no 

disagreement among scholars on this matter, and no 

one who reads the verse of qiwāmah in its entirety 

can doubt this. Anyone who claims that it is a 

responsibility without corresponding authority or a 

duty without a corresponding right is asserting 

something that is rejected by the common sense of 

ordinary people, let alone the distinguished scholars. 

Imam al-Ghazali said: "A woman must obey her 

husband in everything he asks of her concerning 

herself, as long as it does not involve disobedience to 

Allah. There are many narrations that emphasize the 

significance of the husband's rights over her... The 

Prophet صلى الله عليه وسلم said: 'If a woman prays her five prayers, 

وھذه الدرجة ھي ] 228: البقرة[
القوامة، والقوامة، كما تقدم، تقتضي 

الطاعة، ولم ینازع في ذلك أحد من أھل 
العلم، ولا یمكن لمن قرأ آیة القوامة 

بتمامھا أن یشك في ذلك، ومن زعم أنھا 
مسؤولیة لا تقابلھا سلطة أو واجب لا 

یقابلھ حق، فقد أتى بما ینكره عوام العقلاء 
 بلھ خواص العلماء. 

 الزوج طاعة فعلیھا"ل الإمام الغزالي: قا
 مما نفسھا في منھا طلب ما كل في مطلقا

 حق تعظیم في ورد وقد فیھ معصیة لا
 إذا ρ كثیرة ... وقال أخبار علیھا الزوج
 شھرھا وصامت خمسھا المرأة صلت

 دخلت زوجھا وأطاعت فرجھا وحفظت
 إلى الزوج طاعة وأضاف ربھا. جنة

 170"الإسلام مباني
 لم تزوجت إذا"وقال الإمام ابن تیمیة: 

 فراق في أمھا ولا أبیھا طاعة علیھا یجب
 بل ذلك ونحو زیارتھم في ولا زوجھا
 یأمرھا لم إذا زوجھا طاعة علیھا الواجب
 من أحق وطاعتھ بمعصیة
 171"طاعتھما

 ویقول العلامة عطیة صقر:
وحق الزوج مقدم على حق والدیھا، كما "

البزار، وقد أفتت بذلك سیأتي في حدیث 
لجنة الفتوى بالأزھر الشریف برئاسة 

 172"الشیخ عبد المجید سلیم.
حیث تقرر وجوب طاعة الزوج، فما ھي 
عمومًا حدود طاعة من لھم حق الطاعة 

كالوالدین  ρمن البشر غیر رسول الله 
 وأولي الأمر والأزواج؟

 الطاعة في المعروف
عْصِیةٍَ، لا طَاعَةَ في مَ : "ρقال رسول الله 

 173".إنَّما الطَّاعَةُ في المَعروفِ 
 طاعة وجوب أن على كذلك اتفقوا"ولذلك 
 في تكون لا بأن مقیدة زوجھا الزوجة
 لمخلوق طاعة لا لأنھ تعالى، � معصیة

 174"الخالق معصیة في
                                          

148 Al-Mawsūʿah al-Fiqhiyyah al-Kuwaytiyyah, 41:313. 
149 It was narrated by Aḥmad, Ibn Ḥibbān, and al-Ṭabarānī in al-Muʿjam al-Awsaṭ from the ḥadīth of ʿAbd al-

Raḥmān ibn ʿAwf and Abū Hurayrah. It was deemed ḥasan by al-Sakhāwī and ṣaḥīḥ by al-Albānī in Ṣaḥīḥ al-
Jāmiʿ. 

170 )۲/٥٦( الغزالي الدین، علوم إحیاء  . 
171 )۳٤۷ ص( البعلي المصریة، الفتاوى مختصر  . 
172 )۳/۲۳۰( صقر عطیة الإسلام، رعایة تحت الأسرة موسوعة  . 
173 .طالب أبي بن علي حدیث من البخاري رواه   
174 )٤۱/۳۱۳( الكویتیة الفقھیة الموسوعة  . 
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fasts her month, guards her chastity, and obeys her 

husband, she will enter the Paradise of her Lord.' He 

added the husband's obedience to the fundamentals 

of Islam."150 

Imam Ibn Taymiyyah said: "If a woman marries, she 

is not obliged to obey her father or mother in leaving 

her husband or visiting them, and so on. Rather, she 

is obliged to obey her husband if he does not 

command her to disobey Allah, and his obedience is 

more deserving than theirs."151 

Al-ʿAllāmah ʿAṭiyyah Ṣaqr says: "The husband's right is 

given precedence over that of her parents, as will be 

mentioned in the hadith recorded by al-Bazzār. The 

Fatwa Committee of Al-Azhar, under the leadership of 

Shaykh ʿAbd al-Majīd Salīm, issued a fatwa to this 

effect."152 

Given the obligation of the wife's obedience to her 

husband, what are the general limits of obedience to 

those who have the right to it, other than the 

Messenger of Allah صلى الله عليه وسلم, such as parents, rulers, and 

husbands? 

Obedience in What is Right (al-Maʿrūf) 

The Prophet صلى الله عليه وسلم said: "There is no obedience in 

disobedience (to Allah); obedience is only in what is 

right."152F153 

Hence, “it is also agreed upon that the wife's 

obligation to obey her husband is conditional upon it 

not involving disobedience to Allah, as there is no 

obedience to a created being if it involves 

والمعروف لا یعني فقط المباح، بل ما 
عرف حسنھ بین الناس، فقد یأمرھا بمباح 

یضرھا، وقد یأمرھا بترك السنن 
وصنوف من الخیرات على الدوام، وقد 
یأمرھا بمباح لا غرض صحیح لھ فیھ، 

 وعندھا، فلا تجب الطاعة. 
 "ضِرَارَ  وَلا ضَرَرَ  لا" :ρقال رسول الله 

 أن علیھا وللرجل"وقال الإمام ابن تیمیة: 
 أو بھا یضر لم ما شاء متى منھا یستمتع
وقال كذلك:  175."واجب عن یشغلھا

 غیر في والدیھ طاعة الإنسان ویلزم"
 ظاھر وھو فاسقین، كانا وإن المعصیة

 ولا لھما منفعة فیھ فیما وھذا أحمد، إطلاق
 176"ضرر علیھ.

لاحظ قولھ "فیھ منفعة لھما" أي لھما فیھ 
غرض صحیح. وقال الإمام ابن حجر 

 والده أمر امتثال الولد یلزم لا"الھیتمي: 
 فیھ غرض لا حیث ذاك لأن مذھبھ بالتزام
 177"حمق مجرد صحیح

الإمام الطرطوشي في حق الوالدین  وقال
 المرة راتبة سنَّة عن نھیاهُ  الأعظم: "إذا

 على ذلك كان وإن أطاعھما المرة بعد
 إماتة من فیھ لما فلا، الدوام

 178".الشرائع
ھذه قیود الطاعة لغیر المعصوم من 

أصحاب ھذا الحق عمومًا، ولكن ھل 
طاعة الزوجة من جنس طاعة الوالدین، 

 أم أن مجالھا أضیق؟ 
 إذا"سبق معنا قول الإمام ابن تیمیة: 

 ولا أبیھا طاعة علیھا یجب لم تزوجت
 زیارتھم في ولا زوجھا فراق في أمھا

 زوجھا طاعة علیھا الواجب بل ذلك ونحو
 من أحق وطاعتھ بمعصیة، یأمرھا لم إذا

  179"طاعتھما
یبدو من ھذا الكلام أنھ یرید أن طاعة 

الزوج آكد من طاعة الوالدین، وھو 
مفھوم، إن كان فیما یتعلق بالحیاة الزوجیة 

وتراتیبھا، كما تشیر إلیھ بدایة العبارة، 
فتلك الآن أسرة مستقلة، ولو لم یكن لھا 

                                          

150 Iḥyāʾ ʿUlūm al-Dīn, al-Ghazālī, 2:56. 
151 Mukhtaṣar al-Fatāwá al-Miṣriyyah, al-Baʿlī, 347. 
152 Mawsūʿat al-Usrah Taḥta Riʿāyat al-Islām, ʿAṭiyyah Ṣaqr, 3:230. 
153 Narrated by al-Bukhārī from the ḥadīth of ʿAlī ibn Abī Ṭālib (rAa) 
175 )۲۸/۳۸٤( تیمیة ابن الفتاوى، مجموع  . 
176 )٥/۳۸۱( تیمیة ابن الكبرى، الفتاوى  . 
177 )۲/۱۲۹( الھیتمي حجر ابن الكبرى، الفقھیة الفتاوى  . 
178 )۱۰/٥۰( الملقن ابن الأحكام، عمدة بفوائد الإعلام  . 
179 )۳٤۷ ص( البعلي المصریة، الفتاوى مختصر  . 
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disobedience to the Creator.”154 

The term al-maʿrūf does not merely mean what is 

permissible (mubāḥ); it encompasses what is 

generally recognized as good among people. 

Therefore, if the husband commands something 

permissible that causes harm to her, or if he orders 

her to consistently neglect recommended acts (sunan) 

or good deeds, or if he commands something 

permissible without any valid reason, then obedience 

is not obligatory. 

The Prophet Muhammad (peace be upon him) said: 

"There should be neither harm nor reciprocating 

harm." 

Imam Ibn Taymiyyah stated: "A man has the right to 

enjoy his wife whenever he wishes, as long as he does 

not harm her or distract her from an obligation."155 

He also said: "A person must obey his parents in all 

matters that are not sinful, even if they are 

disobedient [to Allah]. This is evident in the general 

statement of Ahmad, provided it benefits them and 

does not harm him."156 

Notice his saying "in what benefits them" — meaning, 

there is a legitimate purpose for them in it. Imam Ibn 

Ḥajar al-Haytamī states: "A child is not obligated to 

obey their parent's command to adhere to their 

parent's madhhab, because such a command, where 

there is no legitimate purpose, is mere folly."157 

Imam al-Ṭarṭūshī states regarding the rights of 

parents: "If they prevent him from practicing a 

sunnah repeatedly, he should obey them, but if it is 

رأس تقدم طاعتھ بخصوص الحیاة 
الأسریة على غیره، لحصل من ذلك فساد 

ب. لكن الحقیقة أن طاعة الزوج واضطرا
منشؤھا العقد، فما الذي یخولھ إیاه العقد 

 من حق الطاعة، وما مجال ذلك؟
 یجب لا المرأة"یقول الإمام ابن نجیم: 

 إنما بھ یأمر ما كل في الزوج طاعة علیھا
 180"وتوابعھ النكاح إلى یرجع فیما ذلك

 رعایة تحت وفي موسوعة الأسرة
تفصیل  صقر، للعلامة عطیة الإسلام،

حسن لمجالات طاعة الزوج حیث جعلھا 
 181أربعة فقال:

 بالصور یكون أن یمكن الطاعة مدى
 :الآتیة

 دام ما بھ تؤمر ما كل في الطاعة) ۱(
 قلبھ، على السرور یدخل أنھ یرى الزوج
 ولا الدین، یقره لا الشيء ھذا كان لو حتى

 لو حتى بل الكریمة، التقالید علیھ توافق
 .بھ لھا طاقة لا ما یحملھا كان

 یكون أن: بحدین المحددة الطاعة) ۲(
 وألا والقدرة، الإمكان حیز في بھ المأمور
 سواء الكریمة، التقالید أو الدین یعارض

 أو الزوجیة بالحیاة یتصل بھ المأمور كان
 .بھا یتصل لا
 لا والذي علیھ المقدور في الطاعة) ۳(

 یتعلق والذي التقالید، أو الدین یعارض
 الأولاد كالمتعة وتربیة: الزوجیة بالحیاة
 ما دون ذلك، شاكل وما الزوج وخدمة

یكون لھ جھة اختصاص أخرى تطلبھ 
 كالعبادات الخالصة لوجھ الله تعالى وما

 .التصرف حریة لھا یخولھ
ا تقتضیھ م) الطاعة في أمرین اثنین، م٤(

بھا، وھما  مما یتصلالحیاة الزوجیة، أو 
فیھما النفقة الواجبة لھا  بالمخالفةما تسقط 

ولزوم المتعة الخالصة على الزوج، وھما 
البیت، دون غیرھما من الخدمة ونحوھا، 

ومعروف، یقول النووي في  فذلك تبرع
عند ذكر غسل السیدة  شرح صحیح مسلم

فیھ جواز "و :صلى الله عليه وسلملنبي رأس اعائشة ل
 خسل والطبغاستخدام الزوجة في ال

                                          

154 Al-Mawsūʿah al-Fiqhiyyah al-Kuwaytiyyah, 41:313. 
155 Majmūʿ al-Fatāwá, Ibn Taymiyyah, 28:384. 
156 Al-Fatāwā al-Kubrā li-Ibn Taymiyyah, Ibn Taymiyyah, 5:381. 
157 Al-Fatāwā al-Fiqhiyyah al-Kubrā, Ibn Ḥajar al-Haytamī, 2:129. 
180 )٥/۷۷( نجیم ابن الخالق، ومنحة الدقائق كنز شرح الرائق البحر  . 
)۳/۲۳۳( صقر عطیة الإسلام، رعایة تحت الأسرة موسوعة  181 . 
 



ي أحكام                                                                                  حاتم الحاج .د
 تغ�ي الأحوال والعوائد وأثرە ع� الفتوى �ف

ي القوامة ومتعة الطلاق الأ�ة مع                                                                                                    
 تطب�قات �ف

72       AMJA 20th Annual Imams' Conference | Fiqh Responses to Challenges Facing Muslim Families in the West | Sept 27-29 2024 

on a permanent basis, then not, because it would lead 

to the abandonment of the religious laws."158 

These are the general restrictions on obedience to 

anyone other than the infallible (صلى الله عليه وسلم) who has the right 

of obedience. But is a wife's obedience to her husband 

of the same nature as her obedience to her parents, 

or is it more limited in scope? 

We previously cited the words of Imam Ibn 

Taymiyyah: "If a woman marries, she is not obligated 

to obey her father or mother in leaving her husband 

or in visiting them and similar matters; rather, she 

must obey her husband unless he commands her to 

disobey Allah. His right to obedience takes precedence 

over theirs."159 

From this statement, it appears that a husband's right 

to obedience is more emphatic than that of the 

parents, which is understandable when it pertains to 

marital life and its arrangements, as indicated by the 

beginning of the phrase. This is because it is now an 

independent family unit; without a head whose 

authority takes precedence in matters of family life, 

there would be disorder and confusion. However, the 

reality is that the wife's obedience to her husband 

arises from the marriage contract, so what does this 

contract authorize him in terms of the right to 

obedience, and what is its scope? 

Imam Ibn Nujaym explains: "A woman is not 

obligated to obey her husband in everything he 

commands; rather, this is only in matters related to 

marriage and its associated rights."160 

In the "Encyclopedia of the Family under the Care of 

Islam" by ʿAṭiyyah Ṣaqr, there is a detailed 

ھا برضاھا، وعلى ھذا غیر، وزالخبو
دلالات السنة وعمل السلف  تھراتظ
ع العلماء." وأما بغیر رضاھا فلا اجمإو

یجوز، لأن الواجب علیھا تكون للزوج 
 .من نفسھا وملابسة بیتھ فقط

عند  [النووي]وفي موضع آخر قال 
التعلیق على حدیث أسماء بنت أبي بكر 

من في خدمة زوجھا الزبیر: "ھذا كلھ 
الناس  أطبقات التي مروءالمعروف وال

علیھا، وھو أن المرأة تخدم زوجھا بھذه 
الأمور المذكورة ونحوھا من الخبز 

وكلھ وغسل الثیاب وغیر ذلك،  خوالطب
المرأة وإحسان منھا إلى زوجھا  تبرع من

ولا  ا،وحسن معاشرة وفعل معروف منھ
یجب علیھا شيء من ذلك، بل لو امتنعت 

یل ھو تحص لم تأثم، ویلزمھ من جمیع ھذا
ھذه الأمور لھا، ولا یحل لھ إلزامھا بشيء 

 وھي، تبرعًامن ھذا. وإنما تفعلھ المرأة 
 الزمن من النساء علیھا استمر جمیلة عادة

 المرأة على الواجب وإنما الآن. إلى الأول
 وملازمة نفسھا من زوجھا تمكینھا شیئان

 ".بیتھ
وبعد أن رفض العلامة عطیة صقر 

 الصورة الأولى قال: 
من طلب الكمال  حيوالصورة الثانیة و

في أرقى أشكالھ وصوره للحیاة 
 ...الزوجیة

ولا والصورة الثالثة نظرة طیبة أیضًا 
 المترتبة، إلا أن السعادة الزوجیة شك

علیھا تكون دون المرتبة السابقة، فإن 
 قتضیاتالمالأمور الخارجة عن حدود 

، وھي وإن كانت شعبةالزوجیة كثیرة ومت
ب علھا جھات اختصاص أخرى فإنھ یص

اختصاصھ فیھا  عنفصلھا بوجھ خالص 
 زوج... ك

والصورة الرابعة ھي في الحقیقة مراعاة 
للحد الأدنى في تكییف ارتباط الزوجة 

بزوجھا، فإن المقصود الأھم من الزواج 
على  لتؤدىھو المتعة وما یتصل بھا 

 نقلالوجھ الصحیح، وھو ما كان مبررًا ل
اختصاص الإنفاق علیھا من ولي أمرھا 

ھ في ذلك لم تستحق تإلى الزوج، فإن عص
                                          

158 Al-Iʿlām bi-Fawāʾid ʿUmdat al-Aḥkām, Ibn al-Mulaqqin, 10:50. 
159 Mukhtaṣar al-Fatāwá al-Miṣriyyah, al-Baʿlī, 347. 
160 Al-Baḥr al-Rāʾiq Sharḥ Kanz al-Daqāʾiq wa-Minhaẗ al-Khāliq, Ibn Nujaym, 5:77. 
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explanation of the different domains where a wife is 

expected to obey her husband. The author categorizes 

these areas into four types:161 

1. Absolute Obedience: This refers to a wife 

obeying everything her husband commands, as 

long as he believes it brings joy to his heart, 

even if such actions are not endorsed by 

religious teachings or noble traditions, or they 

are beyond her capacity. 

2. Conditional Obedience: This type of 

obedience is limited by two conditions: the 

commanded act must be within the wife's 

ability and capacity, and it must not conflict 

with religious teachings or noble traditions. 

This applies regardless of whether the act 

relates to marital life or not. 

3. Obedience within Marriage-Related 

Matters: This pertains to obeying the husband 

in actions that are within the wife's capacity, 

do not contradict religion or customs, and are 

related to the marital relationship, such as 

conjugal relations, raising children, and serving 

the husband. However, this does not extend to 

matters that fall under other specific domains, 

like acts of worship devoted solely to Allah or 

matters where she has been granted 

autonomy. 

4. Minimal Required Obedience: This category 

includes two main obligations that are 

necessary for marital life or connected to it: 

fulfilling the husband's right to conjugal 

relations and staying in the marital home. 

شيء لم یكن ھناك  ىبالإنفاق عل تكافأأن 
" انتھى كلام العلامة عطیة .ما یقابلھ

 .رحمھ الله –صقر 
قلت: اقتصار الإمام النووي على حق 
الطاعة في المتعة وعدم الخروج من 

البیت سببھ ھو أنھ یتكلم عن حق طاعتھ 
في نفسھا، لكن أولاده مثلاً في ولایتھ، 

فھو المأمور بالتدبیر لھم، فإن قرر نقلھم 
من مدرسة إلى أخرى، فھذا حقھ، وإن 

كانت المشاورة دائمًا مستحبة. وأما أمرھا 
لاة والصوم، فھما من الأمر بالص

بالمعروف والنھي عن المنكر الواجب 
علیھ بلا شك، ولھا أن تأمره بھما كذلك. 

وأما عدم جواز الإذن في بیتھ إلا لمن 
یحب، فإن الإمام النووي یرى أنھ لیس 

من حقھ كزوج، بل كمالك للبیت، قال في 
 بیتھ في تأذن ولا( ρ قولھ"شرح مسلم: 

 لا أنھ إلى إشارة فیھ) نھبإذ إلا شاھد وھو
 مالكي من وغیره الزوج على یفتات

 إلا أملاكھم في بالإذن وغیرھا البیوت
 رضا یعلم لا ما على محمول وھذا بإذنھم
 المرأة علمت فإن بھ ونحوه الزوج

 182"جاز. بھ رضاه ونحوھا
ھذا الذي ذھب إلیھ الإمام النووي لكن 

، والأمر العلماءھ غیره من خالفھ فی
محتمل، وھذا كلھ بالطبع إن لم تكن خلوة 

 أو ریبة. 
وأولى الأمور بالطاعة الثابتة بالعقد ھي 

طاعتھ في حق الاستمتاع، بل عدم 
الخروج من غیر إذنھ معلل بھ، وعدم 

صومھا صیام النافلة من غیر إذنھ معلل 
 وردت بھ، وغیر ذلك من الأمور، ولقد

 على وتحث ھ،بأھمیت تشُید كثیرة آثار فیھ
 دَعَا إذَِا": ρ الله رسول قال  .بھ الوفاء
جُلُ   فبَاَتَ  تأَتِْھِ، فلَمَْ  فِرَاشِھِ، إِلَى امْرَأتَھَُ  الرَّ

 حتى الملائكة لعنتھا عَلیَْھَا، غَضْباَنَ 
 183"تصبح

لكن ھل تلزمھا الطاعة في ھذا مطلقاً أم 
أن ھناك استثناءات تسمح لھا بالامتناع 

 أحیاناً وتوجبھ أحیاناً؟ 
 أن علیھا وللرجل"قال الإمام ابن تیمیة: 

 أو بھا یضر لم ما شاء متى منھا یستمتع
                                          

161 Mawsūʿat al-Usrah Taḥta Riʿāyat al-Islām, ʿAṭiyyah Ṣaqr, 3:233. 
182 )۷/۱۱٥( النووي مسلم، على النووي شرح  . 
183 . ھریرة أبي حدیث من علیھ متفق   
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These are the only two duties whose neglect 

would nullify the husband's financial obligations 

toward her. Other services, such as cooking or 

housework, are considered voluntary acts of 

kindness. Al-Nawawī explains in his 

commentary on Ṣaḥīḥ Muslim that using the 

wife for cooking, cleaning, and other tasks is 

permissible only if she agrees to it. Otherwise, 

it is not obligatory for her. The primary duty 

for the wife is to be available for her husband 

and stay in the home. 

In another place, while commenting on Asmā’ bint 

Abū Bakr's service to her husband al-Zubayr, Al-

Nawawī states: "This is all from the well-known good 

customs that people have agreed upon, that the 

woman serves her husband in these tasks and others, 

like baking bread, cooking, and washing clothes. All of 

this is voluntary from the woman, an act of kindness 

towards her husband, a good cohabitation, and a 

charitable act from her. It is not obligatory for her, 

and she would not sin if she abstained from all of this, 

and he is required to provide these services for her. 

And it is not permissible for him to compel her to do 

any of this. The woman performs these tasks 

voluntarily, and it is a beautiful custom that women 

have continued to practice from ancient times until 

now. What is obligatory for the woman is limited to 

two things: making herself available to her husband 

and staying in his home." 

After rejecting the first scenario, ʿAllāmah ʿAṭiyyah 

Ṣaqr said: 

“The second scenario is an inspiration for those 

seeking the highest form of perfection in marital life in 

 184."واجب عن یشغلھا
نقل العلامة عطیة صقر قول الإمام ھذا  

ثم ذكر الأحوال التي لا تلزم فیھا طاعة 
 الزوج في الاستمتاع: 

الحیض أو النفاس  حالة وجود .1
...  

 صوما صائما أحدھما یكون أن .2
 واجبا ...

 أو بحج محرمًا أحدھما یكون أن .3
 .عمرة..

 معد مرض بأحدھما یكون أن .4
الجنسیة  المباشرة بواسطة ینتقل

... 
 مریضة ... الزوجة تكون أن .5
 تألمًا المرأة من الجماع تتألم أن .6

 ... یحتمل لا ظاھرًا،
 الواجبة النفقة عن الزوج إعسار .7

 .لھ.. علیھا
ولعلھ یسوغ أن نضیف الألم النفسي 
المبرر، كما لو طلبھا إلى فراشھ بعد 

سویعات من موت ولدھا أو والدھا أو بعد 
ضربھ إیاھا ضرباً مبرحًا. أما أن تتخذ 

المرأة ھذا الاستثناء ذریعة للامتناع عن 
الفراش عند المغاضبة والمخاصمة، فھذا 
لا مبرر لھ، بل ھو عین العصیان للأمر 

وي، وھل یكون الامتناع المنھي عنھ النب
إلا عند ذلك، وكیف لامرأة عاقلة أن تظن 
ذلك سبیلاً إلى إصلاح الزوج أو الزواج؟ 

بل ھو السبیل الأمثل لإغضاب الزوج 
وإفساد الزوجیة وتدمیر الأسرة. إن 

طاعتھ في الاستمتاع ھي السبیل إلى 
إصلاحھ إن نشز واستعطافھ إن أعرض. 

یحتكما إلى من یصلح فإن لم ینصلح فل
بینھما، فإن صارت لا تحتمل الحیاة معھ، 

فالسبیل إذاً إلى إنھاء معاناتھا ھو طلب 
 الطلاق أو الخلع. 

ویبقى ھنا سؤال مھم متعلق بالطاعة، وھو 
ما إذا كان لھ أن یأمرھا بواجب في مذھبھ 

غیر واجب في مذھبھا أو ینھاھا عن 
  محرم في مذھبھ غیر محرم في مذھبھا؟

اختلف العلماء في ذلك، بل سجل لنا 
الشافعیة والحنابلة الاختلاف علیھ داخل 

 المنع ولھ"مذھبیھم. قال الإمام النووي: 
 لا الذي القدر وفي. بھ تسكر ما شرب من

                                          

184 )۲۸/۳۸٤( تیمیة ابن الفتاوى، مجموع  . 
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its finest shapes and forms... 

The third scenario is also a favorable view, without 

doubt, but the marital happiness derived from it would 

be lesser than that of the previous level. This is 

because the matters that fall outside the scope of 

essential marital requirements are numerous and 

diverse, and while they might have their specific 

domains, it is challenging to separate them entirely 

from his authority as a husband… 

The fourth scenario, in truth, considers the bare 

minimum in defining the wife's relationship with her 

husband. The foremost objective of marriage is the 

fulfillment of conjugal rights and all related aspects, to 

be performed correctly. This was the reason for 

shifting the responsibility for her maintenance from 

her guardian to her husband. If she disobeys him in 

these matters, she would not deserve to be 

maintained for something that does not have a 

corresponding obligation.” Here ends the words of 

ʿAṭiyyah Ṣaqr (rA). 

I say: The reason for Imam al-Nawawī's focus on the 

wife's obligation to obey her husband in matters 

related to conjugal rights and remaining in the house 

is that he is discussing her duty to obey him 

concerning herself. However, the children, for 

example, are under his guardianship; he is the one 

responsible for their upbringing. So, if he decides to 

transfer them from one school to another, this is his 

right, although consultation is always recommended. 

As for commanding her to pray and fast, this falls 

under the category of enjoining good and forbidding 

evil, which is obligatory upon him without a doubt, 

and she may also command him in such matters. 

 المسلمة منع في ویجریان القولان، یسكر
 تعتقد كانت إذا النبیذ من القدر ھذا من

 185."إباحتھ
 لو الحكم وھكذا"وقال الإمام ابن قدامة: 

 ھل النبیذ، یسیر إباحة تعتقد مسلمة تزوج
والمعتمد في مذھبنا  186"منھ؟ منعھا لھ

أنھ لیس لھ ذلك، ففي كشاف القناع: 
 فلا) النبیذ یسیر إباحة تعتقد مسلمة وكذا"(

 187"منھ یمنعھا

                                          

185 )۷/۱۳۷( النووي المفتین، وعمدة الطالبین روضة  . 
186 )۱۰/۲۲۳( قدامة ابن المغني،  . 
187 )۱۲/۸٥( البھوتي القناع، كشاف  . 
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Regarding the matter of not allowing someone into his 

house except whom he approves, Imam al-Nawawī 

holds that this is not his right as a husband, but 

rather his right as the owner of the house. He states 

in his Sharḥ Muslim: "His saying صلى الله عليه وسلم (nor should she 

allow anyone in his house while he is present except 

by his permission) indicates that one should not act 

on behalf of the husband or anyone else who owns a 

house or other properties by granting permission in 

their possessions without their consent. This is 

applicable to cases where the wife does not know of 

her husband's approval. However, if the wife or others 

are aware of his consent, then it is permissible."161F162 

However, Imam al-Nawawī's position was opposed by 

other scholars, and the matter is open to 

interpretation, particularly when it does not involve 

seclusion (khalwah) or suspicion (ribah). 

Among the matters that must be obeyed, as 

established by the marriage contract, is the husband's 

right to conjugal relations. For this reason, it is said 

that a wife should not leave the house without her 

husband's permission, that she should not observe 

voluntary fasts without his consent, and so on. There 

are numerous narrations that emphasize the 

importance of these rights and encourage adherence 

to them. The Prophet صلى الله عليه وسلم said: "If a man calls his 

wife to his bed and she does not come, and he 

spends the night angry with her, the angels 

curse her until morning."162F163 

But is her obedience in this regard absolute, or are 

there exceptions that permit her to refuse at times 

and make it obligatory at others? 

Imam Ibn Taymiyyah said: "A man has the right to 

                                          

162 Sharḥ al-Nawawī ʿalá Muslim, al-Nawawī, 7:115. 
163 Agreed upon by al-Bukhārī and Muslim, from the ḥadīth of Abū Hurayrah. 
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seek enjoyment from his wife whenever he wishes, 

provided it does not cause her harm or prevent her 

from fulfilling a duty."164 

ʿAṭiyyah Ṣaqr cited the statement of Imam Ibn 

Taymiyyah and then listed the conditions under which 

a wife is not obligated to obey her husband regarding 

conjugal relations: 

1. When she is in a state of menstruation (ḥayḍ) 

or postpartum bleeding (nifās). 

2. If either of them is observing an obligatory 

fast. 

3. If either of them is in the state of iḥrām during 

Hajj or ʿUmrah. 

4. If either of them has a contagious disease 

transmitted through sexual contact. 

5. If the wife is ill. 

6. If the wife experiences obvious and unbearable 

pain during intercourse. 

7. If the husband is unable to provide the 

obligatory financial support. 

It may also be justified to add psychological distress 

as a valid reason, such as if he calls her to his bed 

shortly after the death of her child or parent, or after 

severely beating her. However, if a woman uses this 

exception as an excuse to refuse conjugal relations in 

situations of anger or disagreement, this is not 

justifiable; it constitutes outright disobedience to the 

Prophetic command. Is the prohibited refusal not 

relevant to such cases? How can a rational woman 

believe that such behavior is a way to improve the 

husband or the marriage? Rather, it is the most 

effective way to anger the husband, ruin the 

marriage, and destroy the family. Her obedience in 

                                          

164 Majmūʿ al-Fatāwá, Ibn Taymiyyah, 28:384. 
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matters of intimacy is the way to mend relations if he 

is rebellious and to win him over if he is estranged. If 

he does not reform, then they should seek arbitration 

from someone who can mediate between them. If she 

can no longer bear life with him, the solution to end 

her suffering is to request divorce or khulʿ. 

An important related question about obedience 

remains: Is the husband entitled to command her to 

perform a duty according to his madhhab that is not 

obligatory according to hers, or to forbid her from 

something he considers prohibited according to his 

school, but she does not? 

Scholars have differed on this matter, and both the 

Shāfiʿī and Ḥanbalī schools record differences of 

opinion within their respective traditions. Imam al-

Nawawī stated: "He has the right to prevent her from 

drinking something that intoxicates. As for the 

amount that does not intoxicate, there are two 

opinions, and they also apply to forbidding a Muslim 

woman from consuming this amount of nabīdh 

(fermented drink) if she believes it to be 

permissible."165 

Imam Ibn Qudāmah said: "Similarly, if he marries a 

Muslim woman who believes that consuming a small 

amount of nabīdh is permissible, does he have the 

right to prevent her from doing so?"166 The 

prevailing opinion in our school is that he does not 

have this right. In "Kashshāf al-Qināʿ," it is stated: 

"(Similarly, a Muslim woman who believes that 

consuming a small amount of nabīdh is permissible) 

cannot be prevented from it."167 

 

                                          

165 Rawḍat al-Ṭālibīn wa-ʿUmdat al-Muftīn, al-Nawawī, 7:137. 
166 Al-Mughnī, Ibn Qudāmah, 10:223. 
167 Kashshāf al-Qināʿ ʿan al-Iqnāʿ, al-Buhūtī, 12:85. 
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أحكام القوامةعلى حوال والعوائد تأثیر تغیر الأالمطلب الثالث:   

Third Subtopic: The Impact of Changing Conditions and 
Customs on the Rulings of Qiwāmah 

We must remember, and remind our Muslim brothers 

and sisters, that the righteous men and women of the 

Hereafter are more keen to know their duties than 

their rights, for by fulfilling their duties, they please 

their Lord and find success in the Hereafter. 

We should also reflect on the words of the Messenger 

of Allah صلى الله عليه وسلم: “Fulfill the rights that are due from 

you, and ask Allah for the rights that are due to 

you” (recorded in al-Ṣaḥīḥayn, with this wording found 

in Aḥmad). 

Regarding marital life, we must understand that its 

rectification comes through faḍl (benevolence), not 

mere ʿadl (justice). Allah says: “And do not forget 

faḍl between yourselves” (Al-Baqarah: 237). 

Whoever insists on justice without offering faḍl is likely 

to fall into oppression. After all, who among us 

possesses the fairness and impartiality to distinguish 

the fine line between the rights of two parties, 

especially when those two parties are spouses whose 

lives are deeply intertwined? 

True chivalry (futuwwah) lies in fulfilling duties, 

treating people with graciousness, and relinquishing 

many rights. This is something we should remind both 

men and women of. A benevolent man often does not 

need to insist on his right to qiwāmah or obedience; 

instead, he manages his family affairs with excellence, 

overlooks faults, and offers sincere counsel. As a 

result, he is given love and gratitude that brings joy to 

his heart, and a mere hint from him is often sufficient 

to achieve harmony. 

Also, the wife of Prophet Ayyub (Job) did not need to 

ینبغي أن نتذكر ونذكر إخواننا وأخواتنا 
 المسلمین والمسلمات أن الصالحین

والصالحات من أھل الآخرة أشد حرصًا 
على معرفة واجباتھم منھم على معرفة 

حقوقھم، فبالوفاء بالواجبات یرضى 
 مولاھم وتصلح أخراھم. 

: ρوینبغي أن نتذاكر قول رسول الله 
 الَّذِي اللهَ  وَسَلوُا عَلیَْكُمْ، الَّذِي الْحَقَّ  أدَُّوا"

" وھو في الصحیحین وھذا اللفظ لكَُمْ 
 لأحمد. 

ثم في خصوص الحیاة الزوجیة، ینبغي 
أن نعلم أن صلاحھا إنما یكون بالفضل لا 

" بیَْنكَُمْ  الْفضَْلَ  تنَسَوُا وَلاَ العدل، قال الله: "
ومن حرص على العدل  )237البقرة: (

ولم یبذل الفضل یوشك أن یظلم، فمن ذا 
رد ما یمیز الذي بلغ من الإنصاف والتج

بھ ھذا الخط الرفیع بین حقوق طرفین 
 بینھما من التداخل ما بین الزوجین. 

إن الفتوة كل الفتوة ھي في أداء الواجبات 
والإحسان إلى الناس ثم التجاوز عنھم 
والتنازل عن كثیر من الحقوق. إن ھذا 
أمر ینبغي أن نذكر بھ الرجال والنساء 

اج غالباً جمیعاً. إن الرجل المحسن لا یحت
أن یلوح للمرأة بحق القوامة أو الطاعة، 

بل یقوم على أمر أسرتھ أحسن القیام 
ویتغافل عن الأخطاء ویجرد النصیحة 
فیبذل لھ من الحب والعرفان ما تقر بھ 

 عینھ، ویكتفى منھ بالإشارة. 
وإن امرأة أیوب لم تحتج لمعرفة ما نذكره 

ھنا من تفصیل فیما تعنیھ القوامة عند 
ز الرجل عن الكسب والنفقة على عج

 زوجتھ. 
لكن مع ھذه المقدمة، ینبغي أن نتذاكر 

أھمیة العدل، وتحقیقھ لا یكون إلا بمعرفة 
الحق والواجب، وھذا لا یعرف على وجھ 

الكمال إلا من جھة الشارع. ومن لم 
یعرفھما، فربما قصر عن العدل وھو 

یظن أنھ من أھل الفضل. والفقھ یحتاج 
ك عند الخصومة، فإلیھ یتحاكم إلیھ كذل

 وبھ یقضى. 
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understand what we detail here regarding the 

meaning of qiwāmah when a man is unable to earn 

and provide for his wife.  

However, with this preamble, we should remind 

ourselves of the importance of justice. Achieving it is 

only possible through knowing rights and duties, 

which can only be fully understood through the 

guidance of al-shāriʿ (the Lawgiver). Without this 

knowledge, one might fall short of justice while 

thinking themselves among the benevolent. Fiqh 

(understanding of Islamic law) is also necessary 

during disputes, as it is the basis for judgment and 

resolution. 

Thus, we have discussed the changes in 

circumstances, the meaning of qiwāmah, and the 

concept of the wife's obedience in Islam. We also 

mentioned that there is no way to strip men of 

qiwāmah. Now, we turn to the main purpose of this 

paper: examining the impact of changing conditions 

on qiwāmah. Family arrangements are innumerable, 

but we will discuss three of them briefly: 

1. The insolvent or lazy man and the working 

woman. 

2. The working woman who shares in the family’s 

expenses. 

3. Housewives. 

First: The Insolvent or Lazy Man and the 

Working Woman 

Know that this issue is not a new one, and the fatwā 

regarding it has not changed. What has changed in 

some societies is its prevalence. The question 

regarding a man who stays at home while his wife 

provides for him, yet he still demands his full rights as 

the head of his family, has already been addressed by 

our jurists long ago. Imām al-Shīrāzī, in one of the 

تكلمنا إذاً عن تغیر الأحوال، وتكلمنا عن 
معنى القوامة ومفھوم طاعة الزوج في 
الإسلام، وذكرنا أنھ لا سبیل إلى نزع 

القوامة من الرجال، والآن نعرض إلى 
قصود من ھذا البحث، وھو تأثیر تغیر الم

الأحوال على القوامة. إن ھناك تراتیب 
للأسرة لا تنحصر، ولكننا نحب أن 

 نعرض لثلاثة منھا إجمالاً واختصارًا:
 الرجل المعسر أو الكسول والمرأة العاملة
المرأة العاملة التي تشارك في النفقة على 

 الأسرة
 ربات البیوت 

أو الكسول والمرأة أولاً: الرجل المعسر 
 العاملة

اعلم أن ھذه المسألة لیست حادثة، ولم 
تتغیر فیھا الفتوى، بل كل ما تغیر في 

بعض مجتمعاتنا ھو شیوعھا، فالجواب 
على السؤال عن الرجل الذي یبقى في 
البیت وتنفق علیھ زوجتھ ثم ھو یطالب 

بحقوقھ كاملة كقوام على أھلھ وسید لبیتھ 
قھائنا من قدیم، فھذا قد جاء على ألسنة ف

الإمام الشیرازي في عین كتب الشافعیة 
 یقول:

 لم الإعسار بعد المقام اختارت وإن"
 أن ولھا الاستمتاع من التمكین یلزمھا
 مقابلة في التمكین لأن منزلھ من تخرج
 اختارت وإن عدمھا مع یجب فلا النفقة
 أن لھا عن ثم الإعسار على معھ المقام
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most authoritative works of the Shāfiʿī school, states: 

"If she chooses to stay after his insolvency, she is not 

obligated to allow intimacy, and she may leave his 

home, because her compliance is in exchange for 

maintenance, and it is not obligatory in its absence. If 

she chooses to remain with him despite his insolvency 

and later decides to annul the marriage, she has the 

right to do so."188 

Imām Ibn Qudāmah, in his most authoritative work of 

comparative Islamic jurisprudence, says: “If she 

consents to stay, she is not obligated to fulfill his 

conjugal rights, as he has not provided her due 

exchange, just as the buyer is not required to deliver 

the goods if he defaults on the price. He must allow 

her to earn for herself and to provide for her needs, as 

confining her without maintenance would harm her. If 

she is wealthy, he cannot confine her because he only 

has the right to do so if he covers her expenses and 

meets her needs for his right to lawful enjoyment. 

When both conditions are absent, he does not have 

the right to confine her.”189 

This man, therefore, does not have the most specific 

and essential rights of marriage: the right to conjugal 

relations, even if he is not lazy but only insolvent. 

However, in the case of insolvency, it is assumed that 

a Muslim woman would willingly offer such a 

concession out of her own benevolence and kindness. 

Sometimes, there may be a temporary arrangement 

in which the woman is the breadwinner for the family. 

In the biography of Imām Aḥmad, it is mentioned by 

 196"تفسخ أن فلھا تفسخ
وھذا الإمام ابن قدامة في عین كتب الفقھ 

 رضیت إذا"الإسلامي المقارن یقول: 
 من التمكین یلزمھا لم ذلك، مع بالمقام

 فلم عوضھ، إلیھا یسلم لم لأنھ الاستمتاع؛
 المشترى أعسر لو كما تسلیمھ، یلزمھا
 وعلیھ إلیھ، تسلیمھ یجب لم المبیع، بثمن
 ما وتحصل لھا، لتكتسب سبیلھا، تخلیة
 بغیر حبسھا في لأن نفسھا؛ على تنفقھ
 لم موسرة، كانت ولو. بھا إضرارا نفقة
 إذا حبسھا یملك إنما لأنھ حبسھا؛ لھ یكن

 منھ، لھا بد لا عما وأغناھا المؤنة، كفاھا
 علیھا، الواجب الاستمتاع إلى ولحاجتھ

 یملك لم الأمران، انتفى فإذا
 197."حبسھا

لیس لھذا الرجل أخص وأھم حقوق 
الزوجیة: الطاعة في الاستمتاع، حتى لو 
لم یكن كسولاً، بل كان معسرًا فقط، لكن 

في تلك الحالة، فإن المظنون بالمرأة 
المسلمة أن تبذل ذلك تفضلاً منھا 

 وإحساناً. 
وقد یكون ھناك ترتیب مؤقت أحیاناً تكون 

قب فیھ المرأة ھي العائل للأسرة، وفي منا
 "قال: قال ولده الإمام أحمد عن صالح

 غزلاً  تغزل الغلاء في والدتك كانت: أبي
[عّشرون جراما  الإستار فتبیع دقیقاً،

 فكان - أكثر أو أقل - تقریبا] بدرھمین
ولكن الزوجین قد  198."قوتنا ذلك

یكونان على توافق وانسجام، فإن أدت 
المرأة ما علیھا، فإنھا من الصدیقات، ولا 
یتوقع من الرجل إلا أن یعرف لھا حقھا 
وفضلھا، كما فعل إمامنا، ففي المناقب 

وذِي عن أحمد:   أقامَت"أیضًا عن المرُّ
 أنا اختلفتُ  فما سنة ثلاثین صالح أم معي
 199."كلمةٍ  في وھي

 بات البیوت ر
في ھذه الحالة، وھي الطرف المقابل 
للحالة السابقة، فإن الأسرة بقیت على 

الأمر الأول الذي كان الرجل فیھ ینفق 
على زوجتھ وأولاده وتقوم الزوجة بتدبیر 

                                          

188 Al-Muhadhdhab fī Fiqh al-Imām al-Shāfiʿī, al-Shīrāzī, 3:155. 
189 Al-Mughnī, Ibn Qudāmah, 11:366. 
196  على معھ المقام اختارت وإن عدمھا مع یجب فلا النفقة مقابلة في التمكین لأن منزلھ من تخرج أن ولھا الاستمتاع من التمكین یلزمھا لم الإعسار بعد المقام اختارت وإن" 

)۳/۱٥٥( الشیرازي الشافعي، الإمام فقھ في المھذب." تفسخ أن فلھا تفسخ أن لھا عن ثم الإعسار . 
197 )۱۱/۳٦٦( قدامة ابن المغني،  . 
198 )۳۳۱ ص( الجوزي ابن أحمد، الإمام مناقب  . 
199 )٤۰۳ ص( الجوزي ابن أحمد، الإمام مناقب  . 
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his son Ṣāliḥ: “My father said: ‘During times of 

scarcity, your mother used to spin fine thread, and 

she would sell the istār [about 20 grams] for two 

dirhams—sometimes less or more—which would 

suffice for our sustenance.’”190 The couple might be 

in harmony, and if the woman fulfills her obligations, 

she is among the most virtuous, and it is expected 

that the man will recognize her rights and virtues, just 

as our Imām did. In al-Manāqib (Virtues), it is also 

mentioned by al- Marrūdhī about Aḥmad: “My wife, 

Umm Ṣāliḥ, lived with me for thirty years, and we 

never had a disagreement.”191 

Housewives 

In this scenario, which is the opposite of the previous 

one, the family remains in its original state, where the 

man supports his wife and children, and the wife 

manages the household and cares for the children. 

This family remains on the original arrangement, and 

there would be no change here except to protect her 

rights in case of divorce, as we previously mentioned, 

by ensuring that the purpose of the Mutʿah 

(consolatory gift/compensation) is to secure her 

needs, not merely to console her. However, people, as 

ʿUrwah ibn al-Zubayr (rA) said, “are more similar to 

their times than to their parents and 

grandparents,”192 and many women complain about 

husbands' abuse of their qiwāmah rights. A woman 

compares herself to others, and Ibn al-Najjār states in 

Al-Kawkab al-Munīr: “… And whenever the term 

‘maʿrūf’ is repeated in the Qur'an, such as in Allah's 

شؤون البیت ورعایة الأولاد، فھذه الأسرة 
على الأمر الأول، وقد یتوقع أنھ لا تغییر 

ھنا إلا حفظ حقوقھا عند الطلاق إن 
صل، كما قدمنا، بجعل الغرض من ح

المتعة تأمین حاجتھا، لا مجرد جبر 
خاطرھا. لكن الناس كما قال عروة بن 

 منھم أشبھ بأزمنتھم"رحمھ الله:  –الزبیر 
وكثیر من النساء  200"وأمھاتھم بآبائھم

یشتكین من تعسف الأزواج في استعمال 
حق القوامة، والمرأة تقارن نفسھا بغیرھا، 

...  "لنجار في الكوكب المنیر: وقال ابن ا
وكل ما تكرر من لفظ "المعروف" في 

 وَعَاشِرُوھُنَّ { القرآن نحو قولھ سبحانھ
فالمراد بھ ما یتعارفھ الناس } بِالْمَعْرُوفِ 

 201".في ذلك الوقت من مثل ذلك الأمر
وحیث یعیش المسلمون كأقلیات بالغرب، 
لا یمكن أن ننكر أثر البیئة، فینبغي على 

كماء من الرجال أن یعوا ذلك، الح
ویقدروا أن ھناك من یخبب نساءھم علیھم 

عن قصد أو غیر قصد، فلیتقوا الله في 
 أن ρأسرھم وأولادھم. لقد نھى النبي 

 لحوق الغزو، خشیة في الأیدي تقطع
 بالمشركین.  المحدود

والفقھ واسع، وللفقھاء آراء تختلف، 
والتغییر ھنا یكون أكثره باعتماد الأقوال 

التي تحقق الاستقرار الأسري والوفاق 
 وتدفع التخاصم والشقاق. 

فمن ذلك أننا ذكرنا خلافھم في إلزامھا 
بمذھبھ، فنختار عدمھ، وھو المعتمد في 

 مذھبنا على أي حال.
ا من وقد اختلفوا فیما لو جاز لھ منعھ

زیارة والدیھا، فیفتى بقول الحنفیة 
: العتبیة وفي"والمالكیة بأنھ لیس لھ ذلك، 

 الخروج من زوجھ یمنع أن للرجل لیس
ونقول بھ، وإن  202"وأخیھا أبیھا لدار

كان خلاف مذھبنا، فلیس منعھا من 
المعاشرة بالمعروف، وھو یمنعھا من 

 كان ولو"واجب البر، لذلك یقول الحنفیة: 
 خدمتھا، إلى یحتاج وھو مثلا، زمنا أبوھا

 أن فعلیھا تعاھده من یمنعھا والزوج
                                          

190 Manāqib al-Imām Aḥmad, Ibn al-Jawzī, 331. 
191 Manāqib al-Imām Aḥmad, Ibn al-Jawzī, 403. 
192 Ḥilyat al-Awliyāʾ wa-Ṭabaqāt al-Aṣfiyāʾ, Abū Nuʿaym al-Aṣbahānī, 2:177. 
200 )۲/۱۷۷( الأصبھاني نعیم أبو الأصفیاء، وطبقات الأولیاء حلیة  . 

 .)٤٥۲-٤/٤٤۸( النجار ابن المنیر، الكوكب شرح 201
202 )٥/٥٤۸( المواق خلیل، لمختصر والإكلیل التاج  . 
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statement {And live with them in kindness} [An-

Nisā’: 19], it refers to what people of that time 

recognize as reasonable in such matters.”193 And 

where Muslims live as minorities in the West, we 

cannot deny the impact of the environment. Wise men 

should be aware of this and understand that there are 

those who may incite their wives against them, 

whether intentionally or unintentionally. So, let them 

fear Allah regarding their families and children. The 

Prophet صلى الله عليه وسلم forbade the cutting of hands during military 

expeditions, fearing that the punished individual might 

join the disbelievers. 

Islamic jurisprudence is broad, and scholars have 

different opinions, and most of the change here will 

involve adopting the views that promote family 

stability, harmony, and the prevention of discord and 

conflict. 

For example, we mentioned the scholars' 

disagreement over obliging a woman to follow her 

husband's madhhab; we choose not to impose it, 

which is the accepted opinion in our madhhab anyway. 

They also disagreed on whether he can prevent her 

from visiting her parents. A fatwā in accordance with 

the views of the Ḥanafīs and Mālikīs states that he 

cannot prevent her: “And in the ʿUtbiyyah: ‘A man 

does not have the right to prevent his wife from going 

to the house of her father or brother.’”194 We agree 

with this, even if it contradicts our madhhab, because 

preventing her is not in line with mutual kindness, and 

it prevents her from fulfilling the duty of kindness 

towards her kin. Thus, the Ḥanafīs state: “If her father 

is ill and needs her care, and the husband prevents 

  203."كافرا أو الأب كان مسلما تعصیھ
ومن ذلك أنھم اختلفوا فیما تجب لھ فیھ 
الطاعة، فنلتزم بأضیق الدوائر، وھي 

عدم الإذن والطاعة في المتعة الخالصة 
وعدم الخروج منھ بغیر في بیتھ لمن یكره 

إذنھ، ونشجع الرجل على ألا یتعنت، وأن 
یأذن للمرأة الصالحة إذناً عامًا في كلا 
الأمرین ولا یلزمھا باستئذانھ في كل 
خروج ودخول، ولا في دخول من لا 
ریبة في دخولھ من النساء والمحارم، 

ونؤكد على المرأة أھمیة استئذانھ فیما قد 
كد علیھا الحاجة یكون محل خلاف كما نؤ

إلى توسیع مجال الطاعة، سیما مع الرجل 
العاقل الكریم، لتشمل كل ما یتعلق بالحیاة 

الزوجیة والأسریة لأن السعادة الزوجیة 
 لا تتم إلا بذلك. 

الحاصل أن المقصود في ھذه الحالة 
 مقصود لموافقة المرأة على التوسیع
 الفقھاء أقوال باختیار الأصلي الشارع
 الأعراف لمراعاة أو إلیھ، الأقرب
 لصریح المصادمة غیر المتغیرة

 .النصوص
 

                                          

193 Sharḥ al-Kawkab al-Munīr, Ibn al-Najjār, 4:448-452. 
194 Al-Tāj wa-al-Iklīl li-Mukhtaṣar Khalīl, al-Mawwāq, 5:548. 
203 )۳/٥۸( الزیلعي الشلبي، وحاشیة الدقائق كنز شرح الحقائق تبیین  . 
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her from attending to him, she must disobey him, 

whether the father is Muslim or non-Muslim.”195 

Similarly, they differed on what she is obliged to obey, 

so we adhere to the narrowest circles: obedience in 

exclusive marital enjoyment, not allowing anyone into 

his house whom he dislikes, and not leaving his house 

without his permission. We encourage the husband 

not to be obstinate and to grant the righteous woman 

a general permission in both matters and not require 

her to seek his permission for every entry and exit, 

nor for the entry of those whose entry does not raise 

suspicion, such as women and maḥārim. We 

emphasize to the woman the importance of seeking 

his permission in matters that may be contentious, 

just as we stress to her the need to expand the scope 

of obedience, especially with a wise and noble man, to 

include everything related to marital and family life, as 

marital happiness can only be achieved through this. 

The point in this case is to ease matters for the 

woman to align with the original intention of the 

Sharīʿah by choosing the opinions of scholars that are 

closest to it or by considering changing customs that 

do not contradict clear texts. 

Third: The Working Woman Who Contributes to 

the Family’s Expenses 

This arrangement is more complex than the previous 

ones, with numerous potential scenarios. In this case, 

we say that both spouses should reach an agreement, 

ideally before the marriage contract, so that it 

becomes a condition within it. As the Prophet صلى الله عليه وسلم said: 

“The Muslims are bound by their conditions, except a 

condition that makes lawful what is prohibited or 

ثالثاً: المرأة العاملة التي تشارك في 
 النفقة على الأسرة

ھذا الترتیب أكثر تعقیدًا من الذین قبلھ، 
 وداخلھ صور لا تنحصر. 

ھنا نقول إنھ على الزوجین أن یتوافقا، 
یكون ویحسن أن یكون ذلك قبل العقد ل

وَالْمُسْلِمُونَ على شُرُوطِھِمْ "شرطًا فیھ، 
مَ حَلاَلاً أو أحََلَّ  إلا شَرْطًا حَرَّ

فإن الزوجة إذا اشترطت  211".حَرَامًا
على الزوج أثناء العقد أو قبلھ شرطاً لا 

 علیھایقتضیھ العقد ولا ینافیھ، یعود نفعھ 
أن تشترط أن تستمر في عمل معین، أو ك

                                          

195 Tabyīn al-Ḥaqāʾiq Sharḥ Kanz al-Daqāʾiq wa-Ḥāshiyat al-Shilbī, al-Zaylaʿī, 3:58. 
211 . علیھا متفق فقھیة قاعدة وھو عوف بن عمرو حدیث من حسن بسند الترمذي رواه   
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prohibits what is lawful.” If the wife sets a condition 

for the husband during or before the contract that 

does not contradict the essence of the marriage and 

benefits her—such as stipulating that she will continue 

working in a certain job, will not be removed from her 

home, will not be taken on a journey, or that he will 

not take another wife—then, according to the 

principles established by our Imām Aḥmad, the 

contract and the condition are valid, and they must be 

honored, and he explicitly stated some of these 

conditions.204 

If the house is jointly owned, it was previously 

mentioned that Imām al-Nawawī held that preventing 

her from allowing others into "his" house is because it 

is "his" house. So, does she have the right to prevent 

him from bringing in those he desires if it is their 

shared house? It is well known that "each partner in a 

joint ownership is a stranger in the other's share and 

is not considered an agent for the other; therefore, 

one cannot dispose of the other's share without 

permission."205 And if they exclude from this the 

rights of partners to reside in the house under 

circumstances that are deemed part of the use of the 

house, such as entering and exiting, they can certainly 

inconvenience each other in other transactions. 

Do you see where discussions of rights and duties lead 

when we do not consider the concepts of mutual 

agreement, understanding, affection, and mercy? 

دارھا، أو لا یسافر بھا، أو لا یخرجھا من 
فقواعد إمامنا أحمد على  لا یتزوج علیھا،

صحة العقد والشرط ووجوب الوفاء بھ، 
  212بل نص على بعض ذلك.

وإن كان البیت ملكھما، فقد سبق أن ذكرنا 
أن الإمام النووي یرى أن منعھ لھا من 

الإذن في "بیتھ" إنما ھو لأنھ "بیتھ". فھل 
ال من یحب إلى لھا أن تمنعھ من إدخ

 واحد البیت إن كان بیتھما؟ معلوم أن "كل
 في أجنبي الملك شركة في الشركاء من

 عن وكیلا أحد یعتبر ولا الآخر حصة
في  أحدھما تصرف یجوز لا فلذلك الآخر
وإن  213إذنھ." بدون الآخر حصة

 سكنى استثنیا من ذلك حق الشریكین في
 توابع من تعد التي الأحوال في الدار

والخروج، فلا شك أنھما  كالدخول السكنى
یمكنھما مضایقة الشریك الآخر في غیر 

 ذلك من التصرفات. 
أرأیت أین یذھب بنا الحدیث عن الحقوق 

والواجبات من غیر استحضار لمعاني 
 التراضي والتوافق والمودة والرحمة؟

 سیبقى للرجل في ھذه الحالة:
الولایة على أولاده، فھو یقرر بعد 

ورة ما في صالحھم، وھذا حق خارج المش
عن عقد الزوجیة، ولذلك لم یذكر في 

حقوق الزوجیة الخاصة بھا، لكن أردنا 
 التنبیھ علیھ ھنا حتى لا یتوھم أنھ یسقط.

حق الطاعة في المتعة، ولكنھ لما أذن 
لزوجتھ بالخروج وتوقع مساعدتھا لھ في 
النفقة، فیتوقع منھ أن یرفق بھا ولا یعنتھا 

لب المتعة، ومع ذلك، فلا یحل لھا في ط
أن تمتنع إلا للأسباب التي ذكرناھا من 

 قبل.
حق الطاعة في عدم الخروج من بیتھ إلا 
بإذنھ، إلا فیما لا بد منھ كزیارة قاض أو 

مفت أو طبیب أو والدیھا، كما رجحنا، أو 
ما اشترطتھ علیھ عند العقد. لكن لما أذن 

                                          

204 "In summary, the conditions in marriage are divided into three categories. The first category includes those 
conditions that must be fulfilled, which provide benefit and advantage to the wife. Examples include 
stipulating that she should not be taken out of her home or town, that she should not be made to travel, 
that the husband should not marry another wife, or take a concubine. These conditions must be honored." 
Al-Mughnī, Ibn Qudāmah, 9:483. 

205 Majallat al-Aḥkām al-ʿAdliyyah, 206. And in Kashshāf al-Qināʿ, al-Buhūtī, 7:504: "(However, the 
permissibility of taking possession (qabḍ) of a transportable shared item (mushā‘), such as half a horse or a 
camel, requires the consent of the co-owner (idhn al-sharīk) for its possession. This is because taking 
possession involves moving the item, which inherently involves the share belonging to the co-owner. It is 
prohibited (ḥarām) to deal with another person's property without their consent." 

212  لا أو بلدھا، أو دارھا من یخرجھا لا أن لھا یشترط أن مثل وفائدتھ، نفعھ إلیھا یعود ما وھو بھ، الوفاء یلزم ما أحدھا، ثلاثة؛ أقساما تنقسم النكاح فى الشروط أن ذلك وجملة" 
)۹/٤۸۳( قدامة ابن المغني، "بھ لھا الوفاء یلزمھ فھذا علیھا، یتسرى ولا علیھا، یتزوج لا أو بھا، یسافر  

213 )۲۰٦ ص( العدلیة الأحكام مجلة   لأن قبضھ؛ في) شریكھ إذن( بعیر أو فرس، كنصف) ینقل مشاع قبض( جواز) في یعتبر لكن"(: )۷/٥۰٤( البھوتي القناع، كشاف وفي .
  ."حرام إذنھ بغیر الغیر مال في والتصرف شریكھ، حصة بنقل إلا یتأتى لا ونقلھ نقلھ، قبضھ
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In this situation, the husband retains: 

• Guardianship over his children: He decides, 

after consultation, what is in their best 

interests. This is a right outside the marriage 

contract, which is why it is not listed among 

the specific rights related to the marriage, but 

we mention it here so that it is not 

misunderstood as being revoked. 

• The right to marital enjoyment: However, 

since he allowed his wife to go out and 

expected her to help with expenses, he should 

be gentle with her and not burden her 

excessively in seeking marital enjoyment. 

Nevertheless, she is not permitted to refuse 

him except for the reasons we have mentioned 

before. 

• The right to forbid her from leaving his 

home without his permission: Except when 

it is necessary, such as visiting a judge, a 

mufti, a doctor, or her parents, as we have 

suggested, or what she stipulated in the 

marriage contract. But since he allowed his 

wife to go out and expected her to help with 

expenses, it is expected that he does not make 

it difficult for her when she seeks permission to 

attend to her other needs. 

• The right to forbid anyone from entering 

his home whom he dislikes: It is expected 

that he will not misuse this right, especially 

when the house is jointly owned, in which case 

she also has the right to oppose his actions. 

لھ في  لزوجتھ بالخروج وتوقع مساعدتھا
النفقة، فیتوقع منھ ألا یعنتھا في طلب 

 الإذن لقضاء حوائجھا الأخرى. 
حق الطاعة في عدم الإذن في بیتھ لمن 

یكره، وإن كان یتوقع منھ ألا یتعسف في 
استعمال ھذا الحق، سیما عندما یكون 

البیت ملكھما، فیكون لھا أن تضایقھ في 
 تصرفھ أیضًا. 

حق وواجب الأمر بالمعروف والنھي عن 
 المنكر، وھو حق مشترك لھما. 

وھل لھ أن یلزمھا بأعمال المنزل من 
طبخ وخبز وكنس ومسح، قدمنا في كلام 

النووي أنھ لیس لھ ذلك، وھو قول 
ومنعت الجمھور. قال الإمام ابن القیم: "

طائفة وجوب خدمتھ علیھا في شيء، 
افعي وأبو وممن ذھب إلى ذلك مالك والش

حنیفة، وأھل الظاھر قالوا: لأن عقد 
النكاح إنما اقتضى الاستمتاع لا 

وھذا  214"الاستخدام، وبذل المنافع.
أیضًا مذھب إمامنا أحمد. في المغني: 

 في زوجھا، خدمة المرأة على ولیس"
 نص. وأشباھھ والطبخ، والخبز، العجن،

 215."أحمد علیھ
ومن قال بالوجوب إنما رد ذلك إلى 

 المعروف. قال الإمام ابن تیمیة: 
 مثلھا من بالمعروف زوجھا خدمة وتجب"

 فخدمة الأحوال ذلك بتنوع ویتنوع لمثلھ
 وخدمة القرویة كخدمة لیست البدویة
 216"الضعیفة كخدمة لیست القویة

وھذا الذي ذھب إلیھ أبو العباس ھو قول 
أبي بكر بن شیبة والجوزجاني وابن 

حبیب وجماعة من الحنفیة وغیرھم، وھو 
الذي یترجح، وعلیھ عرف الناس لآلاف 

 كان وقد"السنین في غیر الأسر المترفة، 
 یا: "فقال. بخدمتھ نساءه یأمر ρ النبي

 یا أطعمینا، عائشة یا اسقینا، عائشة
 واشحذیھا الشفرة، ھلمي عائشة
ولا مناص من القول بھ إن  217""بحجر

كانت المرأة متفرغة للبیت والرجل في كد 
دائم لكفایة أسرتھ. لكن مبنى قولنا ھذا 
لیس على أمر أوجبھ علیھا العقد، بل 

 ρ النبي قسم العدل، وفي المغني: "فأما
                                          

214 )٥/۲٦۳( القیم ابن المعاد، زاد  . 
215 )۱۰/۲۲٥( قدامة ابن المغني،  . 
216 )٥/٤۸۰( تیمیة لابن الكبرى الفتاوى  . 
217 )۱۰/۲۲٥( قدامة ابن المغني،  . 
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• The right and duty to enjoin good and 

forbid evil: This is a shared right between 

them. 

Is he entitled to obligate her to perform household 

chores such as cooking, baking, sweeping, and 

mopping? As mentioned earlier in the words of al-

Nawawī, he is not entitled to this, and it is the view of 

the majority. Imām Ibn al-Qayyim said: "A group 

prevented the obligation of serving him in anything; 

among those who held this view were Mālik, al-Shāfiʿī, 

Abū Ḥanīfah, and the Ẓāhirīs, who said: 'The marriage 

contract only entails the right to marital enjoyment, 

not servitude and the provision of services.'”206 This 

is also the view of our Imām Aḥmad. In Al-Mughnī, it 

is stated: “The woman is not obligated to serve her 

husband in tasks such as kneading, baking, cooking, 

and similar activities. This is explicitly stated by 

Aḥmad.”207 

Those who argue for the obligation base it on what is 

customary. Imām Ibn Taymiyyah stated: 

“It is obligatory for her to serve her husband in a 

manner that is customary for someone like her and 

someone like him, and this varies depending on 

circumstances. The service of a Bedouin woman is not 

like that of a village woman, and the service of a 

strong woman is not like that of a weak woman.”208 

This opinion, held by Abu al-ʿAbbās, aligns with the 

views of Abū Bakr ibn Shaybah, al-Jawzjānī, Ibn 

Ḥabīb, a group of the Ḥanafīs, and others, and it is the 

more persuasive opinion, consistent with thousands of 

years of human customs outside the affluent families. 

 بھ تلیق ما فعلى وفاطمة، على بین
 لا العادة، ومجرى المرضیة، الأخلاق

  218الإیجاب." سبیل على
فإن اشتركت مع الرجل في الإنفاق على 
البیت، وعملت كعملھ، فلا جرم یجب أن 

نعید توزیع الأعباء لتحقیق ذلك العدل، بل 
ربما كلفناه من عمل البیت فوق ما نكلفھا 

إن كانت صاحبة أولاد صغار، فمھما 
 ساعدھا في تربیتھم، سیبقى الحمل علیھا

والرضاع، وفي أغلب الأحوال معظم 
رعایتھم كذلك. العدل إذًا ھو المعیار، 

ونحن لا نشجع على تغییر الأدوار، ولكن 
عندما تتغیر، فلا بد من مراعاة العدل، 
ومنھ كذلك أن المرأة لا یسوغ لھا أن 

تعمل لتدخر راتبھا وتنفقھ على ترفھا، 
وتتوقع من الرجل أن یتنازل عن حقوقھ 

من ذلك، فإن كانا طبیبین مثلاً  لیمكنھا
یعملان بدوام كامل ویتقاسمان الواجبات 

المنزلیة، فھل یسوغ أن تتوقع منھ أن 
ینفق علیھا لتدخر راتبھا ثم ھو یتحمل 

 غیابھا عن البیت ویساعدھا فیھ؟ 
 لِلتَّقْوَىٰ" أقَْرَبُ  ھُوَ  "اعْدِلوُا

اللھم اھدنا لما اختلف فیھ من الحق بإذنك، 
وأصلحنا واجعلنا مصلحین، وھب لنا من 

أزواجنا وذریاتنا قرة أعین، وانفع بنا 
وبھم دینك وعبادك الصالحین، وصل 

 اللھم على محمد، والحمد � رب العالمین. 

                                          

206 Zād al-Maʿād, Ibn al-Qayyim, 5:263. 
207 Al-Mughnī, Ibn Qudāmah, 10:225. 
208 Al-Fatāwā al-Kubrā li-Ibn Taymiyyah, 5:480. 
218 )۱۰/۲۲٦المغني، ابن قدامة (  . 
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"The Prophet صلى الله عليه وسلم used to ask his wives to serve him. 

He said, ‘O ʿĀʾishah, give us something to drink, O 

ʿĀʾishah, feed us, O ʿĀʾishah, bring me the knife and 

sharpen it with a stone.’”209 There is no escape from 

saying this if the woman is devoted to the home while 

the man works hard to provide for his family. 

However, our stance is not based on an obligation 

imposed by the marriage contract but rather on 

justice. In Al-Mughnī, it is said: “As for the Prophet’s 

 division between ʿAlī and Fāṭimah, it was according صلى الله عليه وسلم

to the noble morals and customary practices, not as 

an obligation.”209F210 

If she shares with him in the expenses of the house 

and works as he does, then certainly the burdens 

should be redistributed to achieve justice. He may 

even be tasked with more household work than she is 

if she has young children, for no matter how much he 

helps in raising them, she will still bear the burden of 

nursing and, in most cases, much of their care. 

Therefore, justice is the criterion, and while we do not 

encourage a change in roles, when they do change, 

justice must be observed. Likewise, it is not 

permissible for the woman to work just to save her 

salary and spend it on luxuries, expecting the man to 

relinquish his rights to enable her to do so. If they are 

both doctors, for example, working full-time and 

sharing domestic duties, is it reasonable for her to 

expect him to spend on her so she can save her salary 

while he endures her absence from the house and 

assists her in it?  

“Be just; that is nearer to righteousness.” [Al-Ma'idah 

5:8] 

O Allah, guide us by Your permission to the truth in 

                                          

209 Al-Mughnī, Ibn Qudāmah, 10:225. 
210 Al-Mughnī, Ibn Qudāmah, 10:226. 
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which people differ, and make us righteous and 

among those who bring righteousness. Grant us from 

our spouses and offspring comfort to our eyes, and 

make us and them beneficial to Your religion and Your 

righteous servants. And send blessings upon 

Muhammad. All praise is due to Allah, the Lord of all 

the worlds. 

 الخاتمة والتوصیات 

Conclusion and Recommendations 
1. The foundational principle is that Sharīʿah rulings 

do not change with the passage of time or 

variations in place, such as the obligation of 

duties, the prohibition of what is forbidden, and 

other explicit determinations. However, fatwas 

based on customs and common practices that 

impact the effective causes (manāṭāt) of rulings 

may change. It is not permissible to cite changes 

in time or place alone as a reason for altering a 

fatwa without a change in those manāṭāt; rather, 

there must be a legitimate Sharīʿah basis for 

changing the fatwa. Examples of this include: 

o The emergence of a new reason, such as the 

compilation of the Qur'an during the time of the 

Companions due to the death of reciters. 

o The removal or presence of a temporary factor, 

such as the Prophet صلى الله عليه وسلم not demolishing the Ka'bah 

due to the recentness of the Quraysh to Islam. 

o Changes in means and tools, like relying on DNA 

testing in areas previously dependent on 

physiognomy, and more. 

o Conflicts of interests or harms, such as permitting 

compensation for teaching the Qur'an when 

volunteers are unavailable. 

شرعیة لا الحكام الأ الأصل أن .1
تتغیر بتغیر الزمان والمكان، مثل 

وجوب الواجبات وتحریم المحرمات 
بینما تتغیر  ات،المقدر ائرسو

المبنیة على الأعراف  الفتاوى
 مناطاتالتي تؤثر على  والعوائد

تغیر ب الاستدلاللا یجوز ، والحكم
تغییر مجردین على الزمان والمكان 

من غیر تغیر في تلك الفتوى 
یجب أن یكون لتغیر المناطات، بل 

الفتوى مقتضى شرعي. ومن أمثلة 
  ذلك:

o  مثل جمع القرآن وجود سبب حادث
في عھد الصحابة بسبب موت 

 القراء.
o مثل عدم  زوال العارض أو وجوده

كعبة بسبب حداثة لل صلى الله عليه وسلمھدم النبي 
 عھد قریش بالإسلام.

o اعتماد ثل م تغیر الوسائل والآلات
فیما تعتمد فیھ  البصمة الوراثیة

 .القیافة وأكثر
o  ترجیح المصالح أو المفاسد كتزاحم

تعلیم القرآن إجازة أخذ الأجرة على 
 . عند انقطاع المتطوعین

o في  اختلاف العوائد والأعراف
 .المعاملات

o كما  ظھور الخطأ في الفتوى السابقة
في فتاوى الجمھور في أكثر الحمل 

 .وأقلھ
العادة محكمة، ولكن مجالات  .2

 :تحكیمھا ھي
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o Differences in customs and traditions in 

transactions. 

o The emergence of errors in previous fatwas, such 

as the fatwas of the majority on the maximum 

and minimum durations of pregnancy. 

2. Custom ('urf) is authoritative, but its application is 

in: 

o Understanding the unrestricted statements of 

Sharīʿah and regulating what has not been 

regulated. 

o Interpreting, restricting, and validating people’s 

words and transactions. 

o Changing rulings based on customs whose 

effective causes (manāṭāt) alter with changing 

conditions. 

3. Anyone issuing a fatwa in any field must be 

knowledgeable about the objectives of Sharīʿah, 

its maxims, and the relevant jurisprudential 

theories in the subjects under discussion. They 

must pay full attention to exhaustively studying 

the detailed textual evidence to avoid 

contradicting Sharīʿah texts. The fatwa should aim 

to achieve the public interest while adhering to 

Sharīʿah regulations and consulting established 

scholars and juristic assemblies in major issues 

requiring collective ijtihād. 

4. Conditions and customs are decisive in family law, 

as they are in other transaction rulings. Thus, 

fatwas regarding family law change according to 

conditions and customs. Changes in social and 

economic conditions necessitate re-evaluating the 

contexts and effective causes (manāṭāt) of some 

Sharīʿah rulings to align with reality and achieve 

justice and family stability. 

5. Family rulings are based on several key values, 

o  فھم إطلاقات الشرع وضبط ما لم
 یضُبط.

o  تفسیر وتقیید وتصحیح كلام الناس
 ومعاملاتھم.

o تغیر الأحكام المبنیة على العادات، 
والتي تتغیر مناطاتھا بتغیر 

 .الأحوال
لا بد لمن یتصدى للفتوى في باب  .3

معرفة مقاصد الشریعة من الأبواب 
وقواعدھا والنظریات الفقھیة 

المتعلقة بالباب أو الأبواب محل 
العنایة التامة باستقصاء البحث، مع 

ب مخالفة الأدلة التفصیلیة لتجن
، ولا بد من النصوص الشرعیة

توجیھ الفتوى إلى تحقیق المصلحة 
 ضوابطالعامة مع مراعاة ال

الراسخین الرجوع إلى والشرعیة 
أھل العلم والمجامع الفقھیة في من 

القضایا الكبرى التي تتطلب اجتھادًا 
 جماعیاً.

العرف والعادة محكمان في أحكام  .4
الأسرة كما في غیرھا من أحكام 

غیر في أحكام فالفتوى تتالمعاملات، 
الأسرة بتغیر الأحوال والعوائد، 

ظروف الاجتماعیة الالتحولات في و
والاقتصادیة تتطلب إعادة النظر في 

مناطات بعض الأحكام تحقیق 
ویحقق الشرعیة بما یراعي الواقع 
 .العدل والاستقرار الأسري

تقوم أحكام الأسرة على عدة قیم  .5
 أساسیة تشمل:

o راضي والمودة والرحمة.الت 
o یجب تحقیق العدل : فالعدل والفضل

مع التشجیع على الفضل والتسامح 
 بین الزوجین.

o یتحمل كل من الزوجین : فالمسؤولیة
 مسؤولیات محددة تجاه الأسرة.

o یجب الاعتراف بأدوار : فالتكامل
الزوج والزوجة المختلفة داخل 
الأسرة لضمان تحقیق التوازن 

 والتكامل.
o ولو قلنا إن أولى آیة في وفالمعر :

 وَعَاشِرُوھُنَّ {كتاب الله بالباب ھي: 
 لما كان في ذلك مبالغة. }بِالْمَعْرُوفِ 

بیولوجیة  اختلافاتبقى ھناك ست .6
بین ونفسیة واجتماعیة وأسریة 
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including: 

o Mutual agreement, affection, and mercy. 

o Justice and graciousness: Justice should be 

upheld while encouraging graciousness and 

tolerance between spouses. 

o Responsibility: Both spouses bear specific 

responsibilities toward the family. 

o Complementarity: Recognizing the different roles 

of the husband and wife within the family to 

ensure balance and complementarity. 

o Ma'ruf (customary good behavior): If we said that 

the most pertinent verse to this matter in the 

Book of Allah is: {And live with them in 

kindness} [Al-Baqarah: 237], it would not be an 

exaggeration. 

6. There will remain biological, psychological, social, 

and familial differences between the sexes that 

are not subject to change. However, material and 

real factors have enabled women to work and 

earn in ways that are almost on par with men. It 

is difficult to resist these changes that have 

encouraged women to work outside the home. 

Since Islam does not prohibit a woman from 

working if it is appropriate and does not 

compromise her modesty or dignity, it is wise to 

rationally engage with this reality while guiding 

women to balance work and family if she needed 

to work. A Muslim woman with a husband should 

remember that she has the right to remain in her 

home while her husband provides for her, and she 

has the duty to prioritize the family’s interests 

and children over her professional ambitions when 

necessary. She should be encouraged to choose 

to dedicate herself to her family when needed, 

work from home if possible, or opt for part-time 

 الجنسین غیر قابلة للتغییر، لكن
ھناك أسباب مادیة واقعیة مكنت 

المرأة من العمل والكسب بما یقارب 
سب الرجل، ومن الصعب معاندة ك

المرأة  شجعتالتغیرات التي تلك 
على العمل خارج البیت. وبما أن 

الإسلام لا یمنع عمل المرأة إذا كان 
مناسباً ولا یخدش حیاءھا وكرامتھا، 

مع ھذا  بالتعاطي العاقلینُصح 
الواقع مع توجیھ المرأة إلى تحقیق 

 ، فتذكرالتوازن بین العمل والأسرة
المرأة المسلمة ذات البعل بأن من 

حقھا البقاء في بیتھا مع كفالة 
زوجھا لھا، وأن من واجبھا تقدیم 

مصلحة الأسرة والأولاد عند 
، الحاجة على طموحاتھا المھنیة

على اختیار التفرغ للأسرة فتشجع 
العمل من المنزل  وأعند الحاجة، 

إن أمكن، أو اللجوء إلى الدوام 
إلى  المرأة تاجتاحإذا ، فالجزئي

لعمل بدوام كامل خارج البیت، ا
بأن تجتھد قدر الإمكان في  تنصح

رعایة أولادھا والاھتمام بزوجھا، 
، كما لتحقیق التوازن المطلوب

ینصح الرجل بإعانتھا وإعادة تقسیم 
 الأعباء معھا. 

یبقى السبب الوھبي للقوامة من  .7
نصیب الرجال ما دامت الدنیا، بینما 

الكسبي (القدرة على شھد السبب 
) تغیرًا حقیقیاً لكنھ غیر كامل، النفقة

حیث یبقى الرجال بشكل عام أقدر 
وعلى على الكسب من النساء 

التعامل مع مخاطر السعي والكد 
القائم یحُتفظ للرجل خارج البیوت. 

بحقوقھ الأساسیة بواجبھ في النفقة 
مثل الطاعة في المتعة وعدم 

ھ وعدم الخروج من بیتھ إلا بإذن
الإذن في بیتھ لمن یكره، على أن 
ینُصح الرجال بعدم التعسف في 

استعمال ھذه الحقوق، خاصة في 
 حالة مشاركة المرأة في النفقة.

یشُدد على أھمیة العدل والإنصاف  .8
في التعامل مع ربات البیوت، 

والتأكید على حقوقھن في حالة 
الطلاق، والابتعاد عن التعسف في 

  امة.استعمال حق القو
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work. If a woman needs to work full-time outside 

the home, she should strive as much as possible 

to care for her children and attend to her 

husband, aiming to achieve the necessary 

balance, while the husband is also advised to 

support her and redistribute household 

responsibilities with her. 

7. The innate reason (wahbī) for qiwāmah remains 

with men as long as the world exists, while the 

acquired reason (kasbī) — the ability to provide 

financially — has undergone a real change, 

though not a complete one. Generally, men 

remain more capable of earning than women and 

better equipped to handle the risks of labor and 

toil outside the home. The man who fulfills his 

duty of providing financially retains his 

fundamental rights, namely obedience in matters 

of conjugal intimacy, permission for leaving his 

house, and not allowing into his house those he 

dislikes. However, men are advised not to abuse 

these rights, especially in cases where the woman 

contributes to the expenses. 

8. Emphasis is placed on the importance of justice 

and fairness in dealing with housewives, affirming 

their rights in the event of divorce and avoiding 

abuse of the right of qiwāmah. 

9. Husbands are advised, when the wife is working, 

to redistribute household responsibilities in a way 

that ensures justice. It is not permissible to force 

a man to give up his rights to enable a woman to 

work for leisure or personal savings, nor is it 

permissible to compel a woman to share in the 

expenses while also burdening her with the 

responsibilities of raising children and managing 

household affairs. Couples are encouraged to 

عند عمل المرأة الأزواج  نصحیُ  .9
بإعادة توزیع الأعباء المنزلیة بما 

یحقق العدل، ولا یسوغ إلزام الرجل 
بالتنازل عن حقوقھ لتمكین المرأة 

من العمل من أجل الترفیھ أو 
، كما لا یسوغ الادخار الشخصي

إلزام المرأة بالمشاركة في النفقة مع 
وتدبیر تحمیلھا أعباء تربیة الأولاد 

الأزواج  الأمور المنزلیة. یشجع
على التفاھم والتوافق على توزیع 

یحقق العدل، المسؤولیات بما 
التعامل بالمعروف والابتعاد عن و

، التعسف في استعمال الحقوق
الفضل في الحیاة الزوجیة ومراعاة 

وتجنب التمسك الصارم بالعدل 
الذي قد یؤدي من الرحمة، والمجرد 

 إلى الظلم.
لزم المرأة بتمكین الزوج من تُ  لا .10

حقوقھ الزوجیة في حالة إعسار 
 تكاسلھ، لكنالزوج عن النفقة أو 

 للمعسر، ذلك بذلتشُجع المرأة على 
تفضلاً وإحساناً، وینُصح الزوج 

  فضلھا وتقدیره. معرفةب
، الأصل في الطلاق ھو الحظر .11

إذا في الأرجح من أقوال العلماء، ف
م شرعًا، وأن مرتكبھ آث ذلكتبین 

بغیر سبب شرعي أو حاجة فعلھ ف
مبررة یعد إساءة في استعمال الحق 

 الذي منحھ الشارع للرجل.
 مرتكبھالطلاق التعسفي وإن كان  .12

یأثم لا یستوجب تعویضًا مالیاً 
خاصًا للمطلقة فوق ما یقرره الشرع 

من مؤخر الصداق، ونفقة العدة، 
والمتعة. وذلك لأسباب تتعلق 

لحاجة أو الأسباب بصعوبة إثبات ا
ھذه ، ولأن التي أدت إلى الطلاق

 ، سیما المتعة،الحقوق الشرعیة
تغطي الضرر الناتج عن الطلاق 

 وتحقق العدالة.
تجب لكل مفوضة  متعة الطلاق .13

غیر مدخول بھا ولكل مطلقة 
في حالة ھدفھا مدخول بھا، و

المدخول بھا تعویض المرأة عن 
تھا حفظ كراممصیبة الطلاق و

وصیانتھا عن الحاجة والابتذال، 
خاصة تلك التي فرغت نفسھا 
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come to an understanding and agree on a 

distribution of responsibilities that ensures justice, 

dealing with kindness, avoiding abuse of rights, 

considering graciousness in married life, and 

avoiding strict adherence to justice devoid of 

mercy, which may lead to injustice. 

10. A woman is not obligated to fulfill her husband's 

marital rights if he is unable or unwilling to 

provide financially. However, she is encouraged to 

do so for a man in financial difficulty, out of 

generosity and goodwill, and the husband is 

advised to recognize and appreciate her virtue. 

11. The default ruling on unjustified divorce is that it 

is prohibited, according to the stronger scholarly 

view. If this is established and the one who 

initiates it is considered sinful, then initiating it is 

an abuse of the right that the Lawgiver has 

granted to the man. 

12. Although a man who practices arbitrary divorce 

may be sinful, it does not necessitate special 

financial compensation for the divorced woman 

beyond what is prescribed by Sharīʿah: the 

deferred ṣadāq (marriage gift), maintenance 

during the waiting period (`iddah), and mutʿah 

(consolatory gift/compensation). This is due to 

reasons related to the difficulty of proving the 

need or reasons that led to the divorce, and 

because these Sharīʿah-prescribed rights, 

especially mutʿah, cover the harm resulting from 

the divorce and achieve justice. 

13. Mutʿah is obligatory for every woman who is non-

consummated but whose marriage was not 

stipulated with a ṣadāq (marriage gift), and for 

every divorced woman whose marriage was 

consummated. Its purpose in the case of a 

لخدمة الأسرة وضحت بجزء من 
حیاتھا المھنیة لأجل استقرارھا 

مع ضرورة التوافق بین ، الأسري
علماء الأقلیات المسلمة على تحقیق 
ھذه المبادئ من خلال لجان التحكیم 

 والأئمة.
یجب الرجوع إلى العرف لتحدید  .14

طلاق، بناءً على قاعدة مقدار متعة ال
"العادة محكمة"، إذ لم یضع الشارع 

ینُصح بأن یتم التفاھم لھا، وحدًا ثابتاً 
إن لم ف، ھابین الزوجین بشأن مقدار

یتراضیا، یلُجأ إلى الحاكم لیحكم بما 
یتناسب مع العرف المعمول بھ، مع 

مراعاة حالة الطرفین الاقتصادیة 
، وظروف الطلاق، ومدة الزوجیة

لاستحقاقات الأخرى، كنفقات وا
 الأولاد وأجرة الحاضنة، ومع الحذر

من استخدام حق المتعة كوسیلة 
لممتلكات بین مناصفة التبریر 

كل الزوجین بعد الطلاق في 
الأحوال، وذلك لأن الإسلام أوجب 

على الرجل من النفقات ما لم یوجبھ 
 .على المرأة
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consummated marriage is to compensate the 

woman for the hardship of divorce, preserve her 

dignity, and protect her from need and disgrace, 

especially for those who dedicated themselves to 

serving the family and sacrificed part of their 

professional life for family stability. It is necessary 

for Muslim minority scholars to agree to achieve 

these principles through arbitration committees 

and imams. 

14. It is necessary to refer to custom to determine the 

amount of mutʿah, based on the principle that 

"custom is authoritative." Since the Lawgiver did 

not set a fixed limit for it, it is recommended that 

the spouses agree on its amount; if they do not, 

the judge should decide according to the custom 

in practice, considering the economic status of 

both parties, the circumstances of the divorce, the 

duration of the marriage, and other entitlements, 

such as child support and custodian 

compensation. It should be avoided to use the 

right of mutʿah as a means to justify equal 

division of property between the spouses after 

divorce in all cases since Islam obligates the man 

to provide for expenses that are not imposed on 

the woman. 
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ھـ /  ۱٤۰۸ھـ). الطبعة الأولى. بیروت: دار الكتب العلمیة،  ۷۲۸ابن تیمیة الحراني الحنبلي الدمشقي (ت 

 م. ۱۹۸۷
تصحیح ھـ)، ومعھ  ۷٦۳. تألیف: شمس الدین محمد بن مفلح المقدسي (ت الفروع ومعھ تصحیح الفروع .36

یلیھما حاشیة ابن قندس: تقي الدین أبو بكر بن ھـ). و ۸۸٥لعلاء الدین علي بن سلیمان المرداوي (ت  الفروع
ھـ). تحقیق: عبد الله بن عبد المحسن التركي. بیروت: مؤسسة الرسالة /  ۸٦۱إبراھیم بن یوسف البعلى (ت 

 م. ۲۰۰۳ھـ /  ۱٤۲٤الریاض: دار المؤید، الطبعة الأولى، 
الصنھاجي القرافي أبو العباس. تحقیق:  الفروق (أنوار البروق في أنواع الفروق مع الھوامش). أحمد بن إدریس .37

 م. ۱۹۹۸ھـ /  ۱٤۱۸خلیل المنصور. الطبعة الأولى. بیروت: دار الكتب العلمیة، 
الفقھ الإسلامي وأدلتھ. أ. د. وھبة بن مصطفى الزحیلي، أستاذ ورئیس قسم الفقھ الإسلامي وأصولھ بجامعة  .38
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 لة. دمشق: دار الفكر.كلیة الشریعة. الطبعة الرابعة المنقحة المعد -دمشق 
الفواكھ الدواني على رسالة ابن أبي زید القیرواني. أحمد بن غانم (أو غنیم) بن سالم ابن مھنا، شھاب الدین  .39

 م. ۱۹۹٥ھـ /  ۱٤۱٥ھـ). بیروت: دار الفكر،  ۱۱۲٦النفراوي الأزھري المالكي (ت 
حمد بن محمد بن قدامة الجماعیلي المقدسي ثم الكافي في فقھ الإمام أحمد. أبو محمد موفق الدین عبد الله بن أ .40

 ۱٤۱٤ھـ). الطبعة الأولى. بیروت: دار الكتب العلمیة،  ٦۲۰الدمشقي الحنبلي، الشھیر بابن قدامة المقدسي (ت 
 م. ۱۹۹٤ -ھـ 

ھـ). تحقیق وتخریج وتوثیق: لجنة  ۱۰٥۱كشاف القناع عن الإقناع. منصور بن یونس البھوتي الحنبلي (ت  .41
 - ۱٤۲۱في وزارة العدل. الطبعة الأولى. الریاض: وزارة العدل في المملكة العربیة السعودیة، (متخصصة 

 م). ۲۰۰۸ - ۲۰۰۰ھـ) = ( ۱٤۲۹
الكشاف عن حقائق غوامض التنزیل وعیون الأقاویل في وجوه التأویل. محمود بن عمر بن أحمد الزمخشري  .42

 م. ۱۹۸۷ -ھـ  ۱٤۰۷بیروت: دار الكتاب العربي،  -للتراث ھـ). الطبعة الثالثة. القاھرة: دار الریان  ٥۳۸(ت 
 ۸۸٤المبدع في شرح المقنع. إبراھیم بن محمد بن عبد الله بن محمد ابن مفلح، أبو إسحاق، برھان الدین (ت  .43

 م. ۱۹۹۷ -ھـ  ۱٤۱۸ھـ). الطبعة الأولى. بیروت: دار الكتب العلمیة، 
لماء وفقھاء في الخلافة العثمانیة. كراتشي: نور محمد، كارخانھ مجلة الأحكام العدلیة. لجنة مكونة من عدة ع .44

 تجارتِ كتب، آرام باغ.
ھـ). تحقیق:  ۸۰۷مجمع الزوائد ومنبع الفوائد. أبو الحسن نور الدین علي بن أبي بكر بن سلیمان الھیثمي (ت  .45

 م. ۱۹۹٤ -ھـ  ۱٤۱٤حسام الدین القدسي. القاھرة: مكتبة القدسي، 
تألیف شیخ الإسلام أحمد بن تیمیة. جمع وترتیب: عبد الرحمن بن محمد بن قاسم، وساعده:  ،مجموع الفتاوى .46

 م. ۲۰۰٤ -ھـ  ۱٤۲٥ابنھ محمد. المدینة المنورة: مجمع الملك فھد لطباعة المصحف الشریف، 
باسل  ھـ). تحقیق: محمد ۱۳۳۲محاسن التأویل. محمد جمال الدین بن محمد سعید بن قاسم الحلاق القاسمي (ت  .47

 ھـ. ۱٤۱۸عیون السود. الطبعة الأولى. بیروت: دار الكتب العلمیة، 
المحصول في علم الأصول. محمد بن عمر بن الحسین الرازي. تحقیق: طھ جابر فیاض العلواني. الریاض:  .48

 ھـ. ۱٤۰۰جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامیة، 
ھـ]. تحقیق: د. عبد  ٤٥٦حزم الأندلسي [الظاھري، ت المُحلَّى بالآثار. أبو محمد علي بن أحمد بن سعید بن  .49

 م. بیروت: دار الفكر. ۱۹۸٤ -ھـ  ۱٤۰٥الغفار سلیمان البنداري، وكتب مقدمتھا سنة 
المحیط البرھاني في الفقھ النعماني: فقھ الإمام أبي حنیفة رضي الله عنھ. برھان الدین أبو المعالي محمود بن  .50

ھـ). تحقیق: عبد الكریم سامي الجندي.  ٦۱٦مازة البخاري الحنفي (ت  أحمد بن عبد العزیز بن عمر بن
 م. ۲۰۰٤ -ھـ  ۱٤۲٤الطبعة الأولى. بیروت: دار الكتب العلمیة، 

ھـ).  ۷۷۷مختصر الفتاوى المصریة لابن تیمیة. بدر الدین أبو عبد الله محمد بن علي الحنبلي البعلي (ت  .51
ھـ)، مفتي الدیار المصریة ورئیس لجنة الفتوى بالأزھر.  ۱۳۷٤أشرف على تصحیحھ: عبد المجید سلیم (ت 

 القاھرة: مطبعة السنة المحمدیة.
ھـ). الطبعة الأولى. بیروت: دار الكتب  ۱۷۹المدونة. مالك بن أنس بن مالك بن عامر الأصبحي المدني (ت  .52

 م. ۱۹۹٤ -ھـ  ۱٤۱٥العلمیة، 
ھـ). الطبعة السابعة. بیروت: دار الوراق  ۱۳۸٤عي (ت المرأة بین الفقھ والقانون. مصطفى بن حسني السبا .53

 م. ۱۹۹۹ھـ /  ۱٤۲۰للنشر والتوزیع، 
. تألیف موفق الدین أبو محمد عبد الله بن أحمد بن محمد بن قدامة المقدسي الجماعیلي الدمشقي الصالحي المغني .54

الدكتور عبد الفتاح محمد الحلو.  ھـ). تحقیق الدكتور عبد �َّ بن عبد المحسن التركي، ٦۲۰ - ٥٤۱الحنبلي (
 -ھـ  ۱٤۱۷الطبعة الثالثة. الریاض، المملكة العربیة السعودیة: دار عالم الكتب للطباعة والنشر والتوزیع، 

 م. ۱۹۹۷
ھـ). تحقیق: د.  ٥۹۷مناقب الإمام أحمد. جمال الدین أبو الفرج عبد الرحمن بن علي بن محمد الجوزي (ت  .55

 ھـ. ۱٤۰۹ن التركي. الطبعة الثانیة. القاھرة: دار ھجر، عبد الله بن عبد المحس
ھـ). الطبعة  ٦۷٦المنھاج شرح صحیح مسلم بن الحجاج. أبو زكریا محیي الدین یحیى بن شرف النووي (ت  .56

 الثانیة. بیروت: دار إحیاء التراث العربي.
ھـ). تحقیق:  ۷۹۰شاطبي (ت الموافقات في أصول الشریعة. أبو إسحاق إبراھیم بن موسى بن محمد اللخمي ال .57

أبو عبیدة مشھور بن حسن آل سلمان. تقدیم: بكر بن عبد الله أبو زید. الطبعة الأولى. القاھرة: دار ابن عفان، 
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 م. ۱۹۹۷ -ھـ  ۱٤۱۷
الموافقات في أصول الفقھ. أبو إسحاق إبراھیم بن موسى الشاطبي اللخمي الغرناطي المالكي. تحقیق: عبد الله  .58

 بیروت: دار المعرفة.دراز. 
 .م ۲۰۰٦/  ھـ ۱٤۲۷ وھبة، مكتبة: القاھرة. الثانیة الطبعة. صقر عطیة. الإسلام رعایة تحت الأسرة موسوعة .59
 الموسوعة الفقھیة. وزارة الأوقاف والشئون الإسلامیة بالكویت. الكویت: وزارة الأوقاف الكویتیة. .60
ھـ). تحقیق: رسائل  ۷۱٤حسین بن علي السغناقي الحنفي (ت النھایة في شرح الھدایة (شرح بدایة المبتدي).  .61

 ۱٤۳۸ - ۱٤۳٥ماجستیر، مركز الدراسات الإسلامیة، كلیة الشریعة والدراسات الإسلامیة، جامعة أم القرى، 
 ھـ.

الھدایة في شرح بدایة المبتدي. علي بن أبي بكر بن عبد الجلیل الفرغاني المرغیناني، أبو الحسن برھان الدین  .62
 ھـ). تحقیق: طلال یوسف. بیروت: دار احیاء التراث العربي. ٥۹۳ت (
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